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INTRODUCCION

En la segunda mitad del siglo XVIIl, va gestandose en México un movimiento
intelectual que dejara huella en la historia de la cultura. Periodo al que Bernabé
Navarro denota como de renovacion y apogeo de una escolastica moderna porque
tiene como antecedente fundamental la introduccion y asimilacion de la filosofia

europea en la Nueva Espafia.

Se presencia en el pensar filoséfico la confrontacion de dos pensamientos
divergentes, la escolastica y la modernidad, entendiendo a esta ultima como la
“‘modernidad ilustrada”, iniciado esencialmente por la orden de los jesuitas, entre los
que destacan Rafael Campoy, Diego José Abad, Agustin Castro, Francisco Javier
Clavijero y Francisco Javier Alegre. Caracteristicas de este momento son el

eclecticismo, el anhelo de veracidad en las argumentaciones, el estilo y buen gusto.

Y como la modernidad trae consigo nuevas formas de entender al hombre y al
mundo cuya base son innovadoras propuestas cientificas, dentro del campo
educativo abren nuevas perspectivas. La educacion como un eje del nuevo modelo
cientifico-filosofico. Por medio de la educacion tiene cabida el fluir de las ideas
modernas en un primer momento, consecuente a ello, se postulan nuevos métodos
de ensefianza acorde a los tiempos (exaltacién de la razén y sus contenidos
derivados de la experiencia sensible) que repercutirdn en la conformacién de

aguella sociedad novohispana.

Un representante de este movimiento de renovacion es precisamente Francisco
Javier Clavijero, en quien esta enfocado este estudio, aquél reacciona contra
algunos elementos caducos del viejo sistema, motivo que lleva a considerarlo como
un iniciador de la renovacion filoséfica, no pretendiendo combatir dicha filosofia,
sino asimilarla al pensamiento tradicional en aquello que tenga de asimilable. Un
hombre en el que se advierten ideas de independencia y libertad intelectual asi
como la presencia de la modernidad sustentado en un humanismo enardecido y

vivificador.

Es importante para este trabajo seguir el hilo del pensamiento clavijeriano,
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comprenderlo como parte de este espiritu renovador que es la llustracion, en su
conocimiento y difusion de los modernos y sus métodos como en su actitud en la
blasqueda de la verdad bajo un modelo distinto que evidencia una nueva forma de
entender al hombre, las cuales también abren nuevas perspectivas en el campo

educativo.

Como primer indicio de su doctrina, en su curso filosdfico, Fisica Particular, pueden
advertirse asomos de una inquietud por la modernidad y de las repercusiones de
esta inquietud en el terreno educativo; sin embargo, dicha labor educativa y

filosofica se ve interrumpida por el decreto de expulsiéon de la orden en 1767.

Ya en el exilio, se propone desmentir los vituperios propalados por autores europeos
como Buffon y de Paw sobre la realidad americana, en especifico sobre los antiguos
mexicanos a través de su Historia Antigua de México. En la obra se puede ver con
mas soltura una nueva forma de entender al hombre y derivado de ello, también,

intuir un planteamiento educativo.

Sin embargo, al referirnos a la modernidad del siglo XVIII novohispano salta una
interrogante la cual estriba en la ambiguedad del concepto mismo de modernidad y
en su recepcidn y canalizacion por parte de los jesuitas, asi como la orientacion

hacia la educacion.

Es asi como este estudio parte de las siguientes interrogantes: ¢ qué caminos sigue
la razdn a partir de la modernidad en los jesuitas del dieciochesco mexicano y co6mo
la asume Clavijero? Y a partir de esto, ¢ qué concepto se tiene de la educacion con

esta nueva forma de entender al hombre que se abre a dicha modernidad?

Derivado de lo anterior, ¢cuales serian los elementos del c4digo educativo de la
Compaifiia de Jesus aplicables a nuestro contexto?, ¢.cdmo conjunta la modernidad
Clavijero con su postura religiosa?, ¢cual es el eclecticismo propio del filosofo

mexicano?

En consecuencia, la tesis de este estudio recae en que si la modernidad, entendida

como ilustrada, abre nuevas formas de entender al hombre y al mundo, esta
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modernidad aparece en Clavijero en una nueva idea que va configurando sobre la
educacion, la cual puede intuirse tanto en la Fisica Particular como en su Historia

Antigua de México.

Respecto a la metodologia, el trabajo se ha auxiliado de la Hermenéutica, aplicado
a la investigacion, en este caso, sobre la “filosofia de educacion”, considerando el
contexto en el que se sitla el autor, objeto de este estudio, para asi comprender los
factores que hicieron posible el origen de una propuesta educativa en el desarrollo
de su labor filoséfica. De esta manera, el trabajo busca conocer aquellas
condiciones que han permitido el desenvolvimiento de un pensamiento, Ssi no
original, si innovador dentro del siglo XVIII novohispano, a través de uno de sus

representantes.

Al tomar en consideracion que la atencidén estd enfocada en el siglo XVIII de la
Nueva Espafia, dicha metodologia ha intentado ajustarse a las peculiaridades de
los textos en esta labor interpretativa, asi como en la valoracién de las diferentes

posturas de los estudiosos respecto a tal recepcion de la modernidad.

De acuerdo a lo acostumbrado, el trabajo presenta la siguiente estructura: en el
primer capitulo se esboza el sistema educativo de la Compafia de Jesus. Y una vez
que irrumpe la modernidad en la Nueva Espafia, las nuevas directrices que asume
la educacion, delineando el contexto en el que se da la explosion de la modernidad,

para situar el contexto del pensamiento de nuestro autor.

En lo que toca al segundo capitulo, se analiza, ¢de qué manera asume la
modernidad Clavijero? Se resalta en ello, el eclecticismo del cual es coparticipe el
jesuita. Asimismo, en el tratamiento de la Fisica Particular, su vejamen “Un
banquete de la philosophia” y su Historia Antigua de México, se enfatiza la manera
de concebir la ciencia a partir de la tradicion aristotélica especulativa y la nueva
ciencia que surge con la modernidad; enseguida, la actitud clavijeriana en relaciéon
a esta pugna entre el pensamiento tradicional escolastico y el moderno. Cuestiones
importantes en la obra de Francisco Javier Clavijero en tanto elementos que ayudan

en la comprension de la evolucion de su pensamiento, desde la catedra en la Nueva



Espafa hasta su exilio en Italia y que podrian dar razén de una posible concepcion

educativa.

Finalmente, en el tercer capitulo se aborda la reflexion pedagdgica en el
pensamiento clavijeriano, ¢cual es la idea de educacion que puede intuirse al
analizar sus obras: la Fisica Particular, del vejamen y su Historia Antigua de México?
Concretamente, se examinan las repercusiones de la actitud clavijeriana en el
terreno educativo en la primera etapa de su pensamiento y, enseguida, el
planteamiento antropoldgico ante las imputaciones de filésofos europeos que

tergiversaban la realidad americana y que deriva en un planteamiento educativo.



CAPITULO I. BREVE RESENA DEL CONTEXTO CULTURAL EN LA NUEVA
ESPANA

1.1. Renacimiento y Humanismo

El Renacimiento significa un florecer de nuevas situaciones con respecto a las
cuales el Medioevo parecia indolente. El pensamiento anterior deja su lugar y se
vuelca la mirada a la preocupacion y valoracion del hombre: el hombre como centro

del Universo.
Se pregunta Gomez Robledo, cuales son las notas esenciales del Renacimiento:

[...] lo esencial del Renacimiento fue el redescubrimiento del individuo. El
hombre sali6 de la esfera colectiva en que vivia, afirmé su personalidad,
desarrollo su individualismo, y se lanzé a la aventura y a la accion, con una
enorme ambicion de gloria. En esta nueva manera de ver la vida, amé otra vez
las cosas de la imaginacion y de la inteligencia por si mismas, y concibi6 las
acciones del hombre, especialmente la funcion del Gobernante, como una obra

de arte, a la manera de los Griegos. !

En este sentido, implica la busqueda de la renovacion del hombre y su mundo,
fenédmeno tan vasto en cuanto el mundo del hombre refiere a la religion, la filosofia,
el arte, la politica, la ciencia, es decir, involucra toda la cultura. Y es en la
Antigiiedad, especificamente en las posibilidades ofrecidas al hombre griego, en
donde los renacentistas buscan la naturaleza del hombre, por tanto, un camino que

debe continuarse ahi donde los antiguos la interrumpieron.

Surge, asimismo, como un aspecto del Renacimiento, el Humanismo renacentista
que resalta el respeto de la vida humana en todas sus dimensiones, el hombre

valorado en su totalidad: como voluntad, sensoperceptivo y racional. Humanismo

1 Gémez Robledo, Xavier, Humanismo en México en el siglo XVI, el sistema del colegio de San
Pedro y San Pablo, p. 13.



como preocupacion y vuelta al hombre mismo -a diferencia de la Edad Media donde
se orientaba a Dios-. El término Humanismo, siguiendo en esto la interpretacion de
Gomez Robledo, no existe en el Renacimiento, existen los Humanistas. Y existe
asimismo, un equivalente de la paideia griega, la palabra Humanitas: “una
educacion cuyo objeto son las artes liberales, porque éstas hacen humanisimos a
los que las comprenden integramente y entran a fondo en ellas”.2 Tales artes
liberales comprehenden la literatura, la musica, la historia que forman al verdadero
hombre y esculpen lo que éste debe ser. Aquellas son el instrumento mediante el
cual se busca humanizar al hombre en tanto que en ellas podria encontrarse un tipo

ideal humano.

Es asi que los humanistas abogan por un ideal de formacién humana, distinta de la

superficialidad de la educacion venida de la Edad Media.

[...] pregonaban la necesidad de estudiar directamente y con atencién a los
clasicos, y combatian los manuales escolasticos en que “los clérigos” habian
aprendido por siglos el latin, memorizando feos hexametros preceptisticos y
edificantes. Combatian asimismo contra las farragosas colecciones de
etimologias caprichosas y de noticias seudocientificas recogidas aqui y alla de
varias fuentes, sobre todo clasicas, asi como contra las antologias de excerpta
de autores clasicos y cristianos, contra las summae y los acopios de
quaestiones, para no mencionar los interminables comentarios y los
comentarios de los comentarios de sentencias aisladas o de textos de filosofia

antigua [...J3

Los humanistas, por el contrario, se sienten atraidos por la clasicidad, tanto griega
como latina, en la filosofia, la poesia, el arte y la ciencia, empero no se trata ya de
una mera repeticion, la cultura clasica les sirve como instrumento de liberacion o
como camino hacia la renovacion del hombre en su vida individual y social, motivo
por el cual propugnan conocimientos nuevos y porque es en el retorno a las fuentes

directas que cobra un nuevo sentido revitalizador y creativo su quehacer, lo cual

2 Ibidem., p. 16.
3 Abagnano, N.; Visalberghi, A., Historia de la pedagogia, p. 201.



exige a su vez, una actitud filolégica, asi como “una nueva conciencia histérica, ante
la cual el hombre ya no es expresion estatica de una especie inmutable, sino
progresiva construccion histérica que se cumple mediante el progreso y la

educacion.”

Respecto a la Humanitas, existen dos tendencias en el modo de concebir al hombre,
por una parte, la concepcién del hombre fuera de los limites de la cultura cristiana,
en la que predominan elementos como el Laicismo, el Individualismo y el
Nacionalismo; la segunda tendencia, por el contrario, busca un equilibrio entre el
ideal Greco-Romano y el Cristianismo, en la conjuncion de ambos y llegando a la
perfeccion del hombre en Jesus. Este ultimo es el ideal, que a decir de Gémez
Robledo, influye en los colegios de la Nueva Espafia.

1.2. La pedagogia de los jesuitas: La Ratio Studiorum

Preciso es sefialar que la divulgacién del pensamiento filoséfico —conjuntado con lo
religioso- en la Nueva Espafa fue labor de los clérigos europeos que arribaron a
estas tierras. De entre ellos, una orden importante son los jesuitas. Es asi como la
mirada a la labor educativa de la Compafiia de Jesus obliga dirigir los ojos a las

bases de la construccién de su proyecto pedagdgico.

Al rastrear en los origenes de la orden, éstos formulan una propuesta pedagdgica
gue marca de manera decisiva el rumbo de la ciencia y la cultura occidentales, asi
como su extension al mundo (la formacion de las elites y la instruccién publica). Este
proyecto pedagdgico esté inspirado en el Humanismo Renacentista, al que ya se ha
aludido lineas arriba, proyectado en el sistema educativo de la orden, la Ratio
Studiorum y que transforma por completo las estructuras de las instituciones de

entonces (el Colegio).s

4 Ibidem, p. 202.
5 Cfr. Alfaro, Alfonso, “La educacion: los nudos en la trama”, Revista Artes de México, p. 12



Como complemento de esta proyeccion y los valores que alentaron los colegios,
tanto Los ejercicios espirituales® como las Constituciones de San Ignacio sirven para

conjuntar ese ejercicio llevado a cabo por los jesuitas en el campo educativo.

Es preciso partir de la espiritualidad y los principios que animaron a Ignacio de
Loyola y los demas miembros de la orden, los cuales pueden sintetizarse en el

siguiente paragrafo:

[...] esa espiritualidad...definida por el énfasis en la libertad humana sobre las
determinaciones que se derivan de una idea de salvacion eterna ligada a la
predestinacion y por el caracter positivo de la experiencia sensible y sensorial
como via de acceso a la trascendencia (en contraposicién a corrientes éticas
como las puritanas o a posiciones epistemoldgicas como las racionalistas). Los
principios fundamentales de esa ruta particular que traz6é Loyola en el interior
de los margenes teoldgicos y espirituales del catolicismo subrayan la necesidad
de una radical experiencia de la fe [...], la fidelidad al magisterio y a la institucion
eclesiastica en un empefio de absoluta disponibilidad, y en el énfasis en la
dimensién comunitaria del compromiso religioso [...] La blsqueda de una
caridad con proyeccion apostédlica (diferente de la que inspira a los
contemplativos), y la aceptacion de los desafios de la inteligencia y el

conocimiento fueron los signos de la identidad de esta institucion.”

Tal diferencia de actitud estriba precisamente en una nueva interpretacién de la
concepcion del catolicismo: “[...] para los jesuitas, el hombre no era un sujeto

esclavizado al destino divino, sino que existia un margen de propia libertad que le

6 “Por este nombre, ejercicios espirituales, se entiende todo modo de examinar la conciencia, de
meditar, de orar vocal y mental, y de otras espirituales operaciones...Porque asi como el pasear,
caminar y correr son ejercicios corporales, por la misma manera, todo modo de preparar y disponer
el anima para quitar de si todas las afecciones desordenadas y, después de quitadas, para buscar y
hallar la voluntad divina en la disposicion de su vida para la salud del anima, se llaman ejercicios
espirituales.” Klein, Luiz Fernando, Actualidad de la pedagogia jesuita, pp. 28-29. Estos ejercicios
sirven en el auxilio del perfeccionamiento espiritual de toda persona, a partir del ordenamiento tanto
de los afectos como de la vida misma.

7 Alfaro, Alfonso, op. cit., pp. 13-14.
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permitia buscar, con sus propios medios, su identificacion con Dios [...]’8, en otras
palabras, una posicion definida sobre la libertad humana en su relacion con las
determinaciones que conllevan la idea de salvacion, el caracter positivo de la
experiencia sensible y sensorial como vias de acceso a la trascendencia. Para los
jesuitas son tan importantes el cultivo de la razon, de la voluntad y de los sentidos,

como vehiculos de conocimiento de dichas verdades.

Cierto es que los planes de estudio y la organizacion académica estan inspirados
en la experiencia universitaria de Ignacio de Loyola y demas compaferos en la
Sorbona, pero tienen su sello propio en la manera especifica de asumir el legado
cristiano. San Ignacio busca hacer frente a un mundo nuevo, el Renacimiento, lo
que al mismo tiempo significa articular estas férmulas en su relacién con el marco
religioso; es decir, en un proyecto evangelizador. Es un intento por conciliar, 0 mas
especificamente, compenetrar la espiritualidad con las exigencias de la razén, la

evangelizacion y la historia.

Y como dentro de su proyecto apostdlico se alude al fomento de la inteligencia “[...]
el pequefio grupo se inscribe en la linea de la escolastica, inspirada directamente
en Aristételes (cuya Metafisica afirma al principio: “todo hombre desea saber”) y
sobre las huellas de Tomas de Aquino (cuya Summa contra los gentiles desarrolla
los argumentos racionales suficientes para conducir hacia Dios a todo espiritu de
buena voluntad y recta razén). Voluntad, inteligencia e imaginacion deben
iluminarse mutuamente.” ® Es asi como se ven confluyendo escepticismo con
ambiciones de razén, optimismo por la naturaleza y los sentidos (en el desarrollo de

las ciencias naturales), ademas de la aceptacion plena de la experiencia estética.

Se trata de una pedagogia cristiana en la que se cohesionan una educacién
religiosa en armonia con el desarrollo humano integral: una formacién intelectual a

la vez que religiosa, el mover al alumno al conocimiento y al mismo tiempo, a la fe.

8 Martinez Moya, Armando, Los jesuitas en la Colonia. Avanzada ideolégica o defensores de la
tradicion, p. 30.

9 Giard, Luce, “Origenes de la ensefanza jesuita”, en Colegios Jesuitas, Revista Artes de México, p.
30.
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Es asi como la formacién en letras se integra con el conocimiento teoldgico, fin éste
altimo hacia el cual se orientaban las primeras. Como ejemplo, se alude
constantemente a la coimplicacién de los grados y cursos - las humanidades base
de la filosofia y ésta de la teologia-, las cuales, a su vez, sirven para el “mayor
acercamiento a Dios”. Formacion integral (humana y religiosa) propia del

humanismo cristiano al cual se circunscriben los jesuitas.®

La Ratio Studiorum

La Ratio Studiorum, sistema educativo de los jesuitas, es el documento en el cual
se concretizan los ideales educativos de la Compafiia, en forma especifica,
siguiendo el analisis de Carmen Labrador, se sintetizan los deberes de los
funcionarios a cargo de la educacion, el contenido de las materias de estudio, la
metodologia, asi como la disciplina, todo en razén del mayor provecho de los

alumnos:

[...] define la relacién de los deberes de los funcionarios como el provincial, el
rector y los prefectos de estudios; el plan de estudios esboza los cursos de
teologia, filosofia y humanidades, y los coloca en su propia graduacion y
sucesion; el método sefiala la manera de impartir las clases y ejercicios del aula;
y la disciplina fija las normas de conducta de los estudiantes y los medios para

guardar el buen orden.!

Respecto al plan de estudios, éste abraza tres etapas o ciclos: la teologia, la filosofia
y las humanidades. El ciclo de las clases inferiores corresponde a las humanidades
(3 clases de gramatica, una de retérica y una de humanidades), el segundo y el
tercer ciclo pertenecen al nivel superior, la filosofia y la teologia, respectivamente.
En ellas se sugieren las formas de impartir las clases: la lectio, y la disputatio, el
dictado, la manera de conducir las disputas, asi como sefalar las repeticiones y los

examenes. Recursos que sirven para fomentar la memoria, sensibilidad,

10| abrador Herraiz, Carmen, Carmen, “La Ratio Studiorum de 1599. Un sistema educativo singular”.

Revista de educacion, p. 122.
11 Meneses, Ernesto, El cddigo educativo de la Compafiia de Jesus, p. 35.
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imaginacion y entendimiento.

En lo que corresponde al método, éste sigue una linea comdn en el mundo
educativo del Renacimiento, motivo por el cual Ignacio de Loyola incorpora en sus
Colegios la ensefianza de las humanidades clasicas “porque, una vez mas, atento
a los signos de su tiempo, intuyo la ventaja que suponia para los jovenes estudiar
en los humanistas clasicos los valores permanentes del hombre a través de ideas,
sentimientos y actitudes.” 12 Este es el sentido pedagdgico: recuperar en los clasicos
los valores universales humanos que superan las barreras del espacio y tiempo.
Asimismo, tal universalidad sera nota importante en la concepcion pedagogica

vislumbrada por Loyola.

Ademas, la Ratio se dirige sistematicamente a la mayor eficacia en el aprendizaje a

través de un sistema de ensefianza-aprendizaje y

...como tal establece normas concretas y detalladas sobre los alumnos, sobre
el modo de estudiar y aprender, sobre los exdmenes, los premios y castigos,
las relaciones docentes, la convivencia y cualquier otro aspecto que tuviera
relacion con el progreso y la mejora de los estudiantes. Se configuraba asi un
peculiar modo de ser y de hacer en educacién en el cual todo estaba previsto y
orientado en funcién del mayor grado de eficacia y aprovechamiento de los

discipulos.t®

Este sistema de ensefianza-aprendizaje se da en la relacion y labor docente del
maestro para impulsar y ponderar la autonomia, fomentar la autoactividad y el
pensamiento de los discipulos, esa relacion de virtud y letras, es decir, el método
era mas directivo por lo que permite a los maestros variar las técnicas, asi como

aportar algunas de su invencion.

Por lo que concierne al plan de estudios, hay una estrechez consciente del mismo

basado en una conviccién: la educacion debia preservar y transmitir una herencia

12| abrador Herraiz, Carmen, ““La Ratio Studiorum de 1599. Un sistema educativo singular’. Revista
de educacién La Ratio Studiorum, p. 120.
13 Ibidem, p. 119.
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cultural,** y partia de un principio pedagdgico sano: recalcar unas cuantas ramas

del conocimiento y tratar las demas como subordinadas y accesorias.

En lo especifico, los estudios de humanidades comprehenden la gramatica latina,
asi como el griego. Por citar algunos ejemplos, se leen las obras de Ciceroén, las
Cartas de Ovidio, Virgilio, Tito Livio. Respecto a la filosofia, ésta se rige bajo la
autoridad de Aristoteles, tanto para la logica, la fisica y la metafisica. Es importante
tener esto en cuenta ya que con la modernidad una de las innovaciones que se dan
en el campo de la educacion es la incorporacion de nuevos contenidos,

especialmente en el area correspondiente a la filosofia natural.

Todo lo cual se enlazaba en el objetivo general de la Ratio: el desarrollo arménico
de las capacidades humanas: memoria, sensibilidad, imaginacién y entendimiento,
en ese orden, paralelo al desarrollo del adolescente, para preparar hombres
educados, pero también para preparar cristianos en este mundo. El objetivo
particular era el propio de cada grupo de disciplinas humanisticas, filoséficas y
teologicas. Por ejemplo: “El objetivo de las humanidades era unir el conocimiento
con la elocuencia o el uso correcto de la razén, engarzada en una expresion culta
[...] centrar los estudios en las disciplinas clasicas y subordinar los demas cursos a
ellas...”’> No obstante, los objetivos especificos de cada area se entrelazaban con
el objetivo general y contribuian en un todo organizado y dinamico, una de las

caracteristicas de la eficacia de los estudios de la Orden.

En el tratado puede observase, finalmente, el dinamismo propio de la orden jesuita,
mismo que pudiera expresar significaciones para la educacion de nuestros dias, al
resolverse la formacién intelectual clasica con las virtudes, sin menoscabo del
conocimiento que se va gestando en el devenir histérico. La orientacion sobre el
progreso de los estudiantes segun sus talentos y aptitudes, el acompafiamiento, la

promociéon y la atencion venida del maestro para con sus alumnos, lo que se

14 Por ejemplo, en la Regla 39 del preposito privincial se pide a los profesores de humanidades,
“conservar el conocimiento de la cultura clasica...”. Labrador, et al. (traduccién al castellano,
introduccién histérica y temética), La "Ratio studiorum" de los Jesuitas, p. 72.

15 | abrador Herraiz, Carmen, “La Ratio Studiorum de 1599... p. 117.
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expresa en la insistente adaptacion de la organizacion de los estudios asi como del
proceso educativo en tanto los individuos se distinguen por sus talentos, dedicacion
y empefio en los estudios. Lo anterior va de la mano entonces con la consideracion
a la realidad de la diversidad de lugares, personas y conforme a los tiempos, lo cual
se corrobora al observar la regla 66° del prepdsito provincial en donde se menciona

la necesidad de adaptacién segun las regiones, los tiempos y las personas.16

1.3. Los Jesuitas en la Nueva Espafia

Como ya se ha mencionado, la divulgacién del pensamiento filosofico en la Nueva
Espafia fue labor de los frailes venidos de Espafia. Al arribar las distintas 6rdenes
religiosas (franciscanos, dominicos, agustinos y jesuitas) a América se hallan
motivados no solo por las antiguas ideas de la escolastica medieval, sino que en
ellos estan ya impresas las ideas renacentistas que influirdn de una u otra manera

en los hombres de estas tierras.

El Nuevo Mundo no Unicamente es un lugar para ganar mas fieles a la iglesia, es
ademas, un terreno que divisa nuevos horizontes de compresion del género

humano, es decir, otra realidad que se abre a la reflexién de aquellos.

Y como parte de la comprension de una nueva realidad, surge a la par un nuevo
humanismo que sigue las directrices del Humanismo que se desarrolla en la
Universidad de Salamanca, especialmente a partir de la reformulacion de la teologia
en Francisco de Vitoria —siguiendo éste los ideales de Luis Vives y Erasmo de

Rotterdam- y que plantea nuevas transformaciones a raiz de la Conquista, el

16 “Y puesto que puede presentarse variedad, por la diversidad de regiones, tiempos y personas, en
el orden y en las horas sefialadas para dedicarla al estudio, asi como en las repeticiones, disputas y
otros ejercicios, y lo mismo en las vacaciones; si pensare que en su provincia hay algo mas
conveniente para un progreso mayor en las letras, comuniquelo al Prepdsito General, para que
finalmente se determine todo aquello que se ajuste a la necesidad...” Labrador Herraiz, Carmen, La
“Ratio studiorum” de los jesuitas..., p. 78.
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dominio espafiol sobre las tierras y pueblos del Nuevo Mundo.’ Es un humanismo
de inspiracion cristiana que adquiere configuraciones propias a partir de la realidad

americana.

Es asi que las preocupaciones del clero regular son las propias circunstancias de
América tales como la racionalidad de los aborigenes, la esclavitud, la
evangelizacion. En torno al Ultimo topico, buscan llevar a cabo un proceso de
evangelizacion basado en el conocimiento de la cultura de los naturales y la
conversion sin coaccion, intentos llevados por Fray Bartolomé de las Casas y Fray

Bernardino de Sahagun.

Tales humanistas toman una posicién critica en relacion al problema de la
legitimidad de la Conquista y el dominio del Nuevo Mundo, oponiéndose a los
argumentos de aquellos quienes consideraban que “la moral, la religién, las
instituciones y leyes de los reinos europeos eran las Unicas expresiones vélidas del
orden conforme a la ley natural, y en consecuencia consideraron que la forma de
vida de los pueblos del Nuevo Mundo era moral y politicamente reprobable, y en
consecuencia se justificaba la guerra de conquista y el dominio espafiol.”t8Un
ejemplo de esta polémica se desata entre Fray Bartolomé de las Casas contra Ginés
de Sepulveda. Asimismo, los humanistas propugnaran que las formas de vida y las
leyes por las que se rigen los naturales son conforme a la ley natural, aduciendo,
por tanto, que los aborigenes tienen plena legitimidad sobre sus tierras y que éstos
hacen pleno uso de su razén. Entre este grupo se encuentran el ya citado Fray
Bartolomé de las Casas, asi como Fray Alonso de la Veracruz y Vasco de Quiroga.

Asimismo, son estos humanistas quienes en la exaltacién de la dignidad y libertad

del indigena, de su ingenio para las ciencias y su moral, apuntan a la educacién

17 Ambrosio Velasco Gémez sugiere un humanismo republicano de inspiracion cristiana que
cuestiona las pretensiones “de legitimidad de la guerra de conquista y la dominacion espafiola en
aras de la evangelizacion”. en Velasco Gomez, Ambrosio, “El humanismo republicano novohispano
y los origenes de la nacién en México”, en Significacion politica y cultural del humanismo
iberoamericano en la época colonial, p. 93.

18 |dem.
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como el medio para demostrar la racionalidad de los nativos, formulando con ello

nuevos planteamientos en la ensefianza de los mismos.

Necesario ha sido el bosquejo antecedente en tanto los jesuitas siguen un legado
comun a las otras ordenes religiosas. Ellos son consecuentes en el desarrollo de
los planteamientos ya mencionados, ademas, la orden serda la principal propulsora

de la educacion de la juventud en el Nuevo Mundo.

Una vez que arriban a tierras americanas, los jesuitas hacen frente a su labor
educativa entre la élite criolla y nobleza indigena, enfocandose esencialmente en
los estudios superiores, reservando la instruccion en primeras letras a las demas
ordenes religiosas. La Compafiia de Jesus sigue los métodos de la pedagogia
sefialados en la Ratio asi como el humanismo renacentista y cristiano, aunque

amoldados a las circunstancias propias de América.

Con ello, los modelos educativos son trasplantados al Nuevo Mundo bajo la égida
de los estudios humanisticos, los cuales tienen gran influencia en la sociedad de
aquel entonces. Es por medio del terreno educativo como pueden propagar su

pensamiento y su fe a la sociedad que se esta gestando, la mexicana.

1.3.1. Los jesuitas novohispanos del siglo XVIii

Uno de los principios de los jesuitas descansa en la adecuacion a tiempos y lugares,
es decir, estar al dia en torno al conocimiento sin por ello mover las bases en las
cuales se sustentaban (la religién), en este caso, el siglo XVIII fue un claro ejemplo

en ese abrirse a la modernidad.

Especificamente, la segunda mitad del siglo XVIII novohispano fue un parteaguas
en el desarrollo del pensamiento, un grupo de jesuitas, conformado por Rafael
Campoy, Francisco Javier Clavijero, Francisco Javier Alegre, Diego José Abad y
Agustin Castro influyen en la incorporacion de las ideas modernas -filosoficas y

cientificas-, asi como en la depuracion de la filosofia tradicional. Periodo al que

17



Bernabé Navarro denota como de renovacion y apogeo de una escolastica moderna
porque tiene como antecedente fundamental la introduccion y asimilacion de la

filosofia europea en la Nueva Espafia.

Se habla de renovacion en todos los campos del saber, por lo cual es preciso

enfatizar sobre la manera en cOmo este espiritu va a entrar en América.

Es sabido que los primeros intentos de conocimiento de los modernos se hacen con
la pretension de combatirlos y con ello, defender la doctrina escolastica. Las ideas
modernas son una amenaza para el escolasticismo, por lo tanto, son desechadas.
En esta etapa anterior a 1750 y puede decirse que algunos afios posteriores,
denominada por Navarro como de decadencia, se observa una corriente
tradicionalista que manifiesta una clara oposicién y temor al pensamiento y método
de la ciencia modernos, si bien se insindan y enuncian algunos autores de la
modernidad, so6lo se hacen con el objetivo de denunciarlos y defender lo tradicional
de la doctrina -como el método dialéctico y el silogistico-. Las ideas modernas
empiezan a inquietar a las autoridades eclesiasticas, sin embargo, la mayoria de los
cursos siguen dentro de la tradicion escolastica cuya autoridad se encuentra en la

figura de Arist6teles con inspiraciéon suareciana.®

Al principio se reafirma la doctrina escolastica contra un opositor al que no sefialan,
enseguida, se mencionan a los modernos que sostienen ideas contrarias en algunos
puntos, mas tarde se hacen pequenfias criticas y se exponen las principales tesis de
la filosofia moderna, sin por ello aceptarla. Finalmente, sigue la explosion de la

modernidad.2°

Dicha explosion corresponde a la segunda mitad del dieciochesco. Se vislumbra en
el pensar filos6fico una confrontaciébn entre el pensamiento escolastico y el

moderno, iniciado esencialmente por la orden de los jesuitas, correspondiente a la

19 Cfr. Beuchot Puente, Mauricio, Historia de la filosofia en el México Colonial; Navarro, Bernabé,
Introduccion de la Filosofia moderna en México.
20 Cfr. Moreno, Rafael, La filosofia de la llustraciéon en México y otros escritos.
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Introduccion de la Filosofia Moderna. Caracteristicas de este momento son el
eclecticismo, el anhelo de veracidad en las argumentaciones, el estilo y buen gusto.
En fin, una apertura del pensamiento en el que confluyen nuevas ideas: Descartes,
Bacon, Newton, Leibniz, Franklin, Kepler, Copérnico, Galileo, Boyle, son autores

conocidos por estos hombres.

En un segundo momento —con la expulsion de los jesuitas (1767)-, se da un apogeo
de esta escolastica modernizada con Benito Diaz de Gamarra y Déavalos, José
Antonio Alzate e Ignacio Bartolache. En el ultimo periodo se observa un receso en
las actividades intelectuales, por lo que hay una concentracion fundamental en la

estabilidad y divulgacion de las ideas.

Al considerar lo anterior, el interés de este trabajo se ha centrado en el periodo

jesuitico y con ello, en Francisco Javier Clavijero.

Preciso es tomar como base el periodo mencionado, dado que una corriente
filoséfica europea permea en esta segunda mitad del siglo XVIII novohispano: la
llustracién, la cual da un viraje hacia nuevos modos de pensamiento, mismo que
tiene como antecedente fundamental la introduccién y asimilacion de la filosofia
europea en la Nueva Espafa, determinantes en el cauce, auge e ideologia de los

filésofos posteriores.

Son los jesuitas —principalmente- en quienes surge este movimiento fundamental
en la filosofia y la ciencia, al reaccionar contra algunos elementos caducos del viejo
sistema, motivo que lleva a considerarlos como introductores de la renovacion
filosofica, no pretendiendo combatir tal filosofia moderna, sino asimilarla al

pensamiento tradicional en aquello que tenga de asimilable.

Al respecto, Bernabé Navarro enfatiza sobre cuatro aspectos importantes para

entender el cauce que sigue el movimiento:?!

1) Los aspectos metbddicos. Son ellos el terreno mas neutro en la

21 Navarro, Bernabé, Filosofia y cultura novohispanas, pp. 34-38.
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transformacioén, en tanto que a través de ellos es posible luchar contra la
tradicion: primero, el rechazo del argumento de autoridad, principio metodico
en el que se apoyaba la tradicion; segundo, acudir a las fuentes, ir con los

autores mismos.

2) Los aspectos de filosofia tedrica. Presencia de fildsofos modernos como
Bacon, Leibniz, Malebranche, Gassendi, Feijoo, Losada. El aspecto filoséfico
mas importante es la admision de doctrinas de los fildsofos modernos: a)
distincion en el estudio de la naturaleza, entre el campo fisico y el metafisico,
b) en el estudio fisico de la naturaleza, la admisién del método de
observacion y experimentacién, c¢) aceptacion del atomismo en el campo

fisico, d) afirmacion de la generacién seminal en plantas y animales.

3) Los aspectos cientificos: a) conocimiento y estudio de doctrinas cientificas
como las de Descartes, Galileo, Kepler, Tycho Brahe, Scheiner... b)
aceptacion de ensefianzas fisicas y astronémicas de los modernos, en
oposicion a las escolasticas, ¢) simpatia por el sistema copernicano, en este
sentido, el rechazo de la concepcidn tolemaica parece completo, pero siguen
las dificultades practicas que ofrece el copernicano, y se deciden por el de
Tycho Brahe.

4) Aspectos de filosofia practica. La situacién politica y econdmica de su tiempo
los orilla a hacer frente a aquella realidad novohispana, y distinguirse de los
filosofos de gabinete. En este sentido, “el aspecto ideoldgico clave...es la
negacion del “derecho divino” de los reyes y la afirmacion de la soberania
popular, un ejemplo de ello o expone Alegre en sus Instituciones teoldgicas.
Otro punto consiste en la afirmacion de la libertad de todos los hombres y la
abolicion de la esclavitud. Es posible que la fundamentacion se halle desde

sus puntos de vista modernos.

Momento denotado como “siglo de Oro” por Navarro en tanto los jesuitas intentan
confluir su tradicion con un anhelo sobre la ciencia experimental, es decir, conjugar

la ciencia con la ortodoxia religiosa, en un empefo por acercarse a la verdad.
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A decir de Rafael Moreno, los jesuitas con todo y ser los introductores de los temas
fundamentales donde se manifiestan los nuevos gustos, no tienen la posicion
avanzada de Siglenza y Goéngora a propésito del método matemético o de la

reduccion del conocimiento seguro al saber cientifico.

Moreno refiere a una modernidad a medias presente o caracteristica en la obra de
los jesuitas ya que puede verse una critica a la l6gica, a las cuestiones metafisicas,
pero no repudian todos los temas de la escolastica. Moreno los llama filésofos de
transicion en tanto presentan al mismo tiempo las tesis de la escoléstica con las
tesis modernas, sin decidirse por ninguna o aceptan tesis de los antiguos porque su

repulsa implicaria discusiones interminables, inutiles para los planes de estudio.

Navarro por su parte, acentla que la oposicion entre la decadencia escolastica y la
ciencia y filosofia modernas no es irreductible, por ello su factor fundamental es la

introduccién y asentamiento de la filosofia y ciencia modernas.??

Es decir, si bien es cierto que no se da una ruptura total, ni una continuidad entre la
filosofia tradicional y la moderna, si hay conciliacion entre la fe con las ideas
modernas. Esta primera generacion de novohispanos en aras de la razon pugnan
un nuevo método, nuevas verdades, nuevas orientaciones. Por tanto, son dignos

actores, con las limitaciones de su época, del Siglo de las Luces.?

Ellos tienen como principios fundamentales la fe, la experiencia y la razén, y estan
animados a cambiar los métodos de la ensefianza, el contenido de las doctrinas y
la forma de acercarse a la realidad, sin por ello dejar de respetar las verdades de la

religion.?

Empero, ¢cdmo pueden hacer frente o superar el tradicionalismo al que se hallan
circunscritos? El sustento o principio basico sobre el cual descansa su pensamiento
es el eclecticismo. Esto es importante ya que lo que sobresale es el ejercicio mismo

de la razén en cuanto la verdad no se comprende dentro de un solo sistema de

22 Navarro, Bernabé, Filosofia..., p. 33.
23 Cfr.: Moreno, Rafael, op. cit., p. 242.
24 |bidem., p. 239.
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pensamiento sino mas bien en lo que cada una tiene de verdad que sirva para la
comprension de los fendmenos, a partir también de la experiencia y la razén como

criterios de verdad.

1.3.2. La modernidad

Al hacer referencia a los jesuitas como representantes de la modernidad en la
segunda mitad del siglo XVIII novohispano, no queda muy claro de qué modernidad
se habla o quedan circunscritos los miembros de esta generacién, y consecuente a
esto, como es asumida por ellos, en lo especifico por uno de sus representantes
mas denotados, Clavijero, es decir, ¢de qué modernidad es coparticipe Francisco

Javier Clavijero?

Una de las tesis sostenidas por Pablo Gonzélez Casanova en el Misoneismo y la
modernidad en el siglo XVIII se finca en que los jesuitas de esta segunda mitad,
dentro de los cauces de la escolastica aceptan las ideas de la modernidad, pero de
la modernidad entendida como anterior a la llustracion, tesis rebatida por estudios
recientes como los de Mauricio Beuchot y Elias Trabulse, por mencionar sélo

algunos.

Los Jesuitas son los propulsores de la modernidad propia de la ilustracién que se
gesta en Europa, comprendida desde el siglo XVII e inicios de la siguiente centuria.
Si bien es cierto que no fueron ilustrados a la manera de los intelectuales

europeos,?® no por ello dejaron de admirarse y sentirse vinculados, aungue con

25 Autores como Jaime Labastida sostienen que no hubo una verdadera ilustracién novohispana. “Lo
cierto es que hasta en los filésofos novohispanos méas avanzados estan ausentes los rasgos que
conforman la verdadera llustracién, quiero decir: la critica radical a la autoridad, la utilizacién del
meétodo experimental, la redaccion y la publicacion de todos sus escritos en lengua vulgar, el reclamo
a la razén para dilucidar todos los asuntos, la exaltaciéon de la tecnologia moderna; un concepto
politico de pueblo que va més alla de los ayuntamientos medievales de Espafa; la tesis de la
separacion de poderes; la manumision de los siervos; el reparto agrario, la economia politica de
mercado; la idea de que la riqueza de las naciones reside en el trabajo...” Labastida, Jaime, “La
llustracion novohispana”, en
http://www.revistadelauniversidad.unam.mx/9712/labastida/97labastida.html. [20 de enero de 2014]
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cierta prudencia- al siglo de las Luces. Con ayuda de la metodologia moderna
buscan hacer frente a los problemas que aun permean desde los dos siglos
antecedentes, esto es muestra si no de originalidad, al menos si de renovacion en
cuanto a la manera de abordar los temas. Igualmente, dicha modernidad ilustrada
tiene sus propios matices en tanto la mirada no viene de Europa, sino desde un

contexto periférico, en este caso, el contexto novohispano.

Algunos estudiosos han reconocido a los jesuitas como representantes de la
modernidad ilustrada a la que han dado por llamar “ilustracion catélica”®, “primera
ilustracion cientifica mexicana”, o en términos mas amplios, como antecedentes de
una “ilustracion hispanoamericana™’ que buscan conjugar la ciencia que surge con
esta modernidad y la ortodoxia religiosa; es decir, sin mover la base de la tradicién

religiosa se abren a la ilustracién para buscar, ante todo, la verdad.

En este sentido, qué se entiende por ilustracion, Kant la define como el hecho por
el cual el hombre sale de la minoria de edad,?®esto es, tomar la decision de servirse
de la propia razén o entendimiento sin la tutela de otros y con ello propiciar un

espacio para nuevos horizontes.

La ilustracion ademas, “...aglutind y dio cabida a tantos aspectos, que puede ser
definido, mas que como un sistema filoséfico, como un nuevo modo de ver las
cosas, una vision nueva ante la realidad, una actitud nueva del hombre frente al
mundo, optimista, utilitaria, antropocéntrica, con un acentuado énfasis en la razén y
las ciencias como medios para lograr la felicidad y la perfectibilidad de la

humanidad.”?®

26 Cfr. Tanck de Estrada, Dorothy, “El siglo de las Luces”, en Historia Minima llustrada. La educacion
en México, pp. 101-105.

27 Cfr. Saladino Garcia, Alberto, Dos cientificos de la ilustracion hispanoamericana: José Antonio
Alzate y F. C. Caldas.

28 Kant, Inmanuel, Filosofia de la Historia. Qué es la ilustracion (traduccion: Emilio Estii y Lorenzo
Novacassa), p.33.

2% |bidem., p. 39.
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Por tal motivo, la posiciéon filosofica arraigada en la ilustracién proviene de la
confianza en la razdn como criterio de conocimiento en la ciencia y en el progreso
de la humanidad: “la época de la ilustracion convencia a los hombres de que la
razon humana era capaz de lograr el mejoramiento y aun la perfeccion de la
sociedad...confiaban en la capacidad del intelecto para descifrar y entender no sélo

la naturaleza, sino también la civilizacion.”3°

Empero, la razoén ilustrada fincaba sus ojos en Europa como modelo de civilizacion
y parametro de lo que pertenecia 0 no a la modernidad. Las colonias, al ser
politicamente dependientes de la metrépoli son vistas como simples receptoras de
la construccién cultural venida de Europa, pero sin ser creadoras ni compartir este
impulso por la modernidad. A sus ojos, América Unicamente es recepcion tardia de

la produccién cultural occidental.

No obstante, los criollos novohispanos del siglo XVIII, en la que se entienden la
mayoria de los jesuitas, se sienten coparticipes de la razén por la que pugnan los
ilustrados europeos, empero, a diferencia de éstos, pugnan por unarazén que sigue
sus propios caminos. Adoptan si, algunas concepciones modernas, pero éstas se
conjuntan con elementos culturales propios, por tanto el cultivo de las innovaciones
posee un caracter particular, incardinado, especialmente, en cuestiones politicas y

culturales.

Es asi que sin desdefiar las ciencias experimentales, su pensamiento también esta
vinculado en cuestiones que nacen en las centurias pasadas, pero abordadas desde
una reflexién acorde a su tiempo, un ejemplo es la racionalidad de los aborigenes.
En el caso especifico de Clavijero, se puede apreciar la reconstruccién de la historia
de los antiguos mexicanos a la luz de los métodos de aquella modernidad ilustrada,
de igual modo, reconocer la lectura que hace sobre autores ilustrados como

Montesquieu. En tal restablecimiento puede verse objetando a autores europeos

%0 |bidem., p. 34.
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gue niegan la racionalidad en los americanos, mostrando que éstos fueron una

nacion civilizada y no barbara, y que comparten el atributo de la razén con aquellos.

Por ello, puede destacarse que los jesuitas, entre los que se encuentra el autor,
objeto de este estudio, son herederos de una tradicion venida del humanismo
cristiano y del Renacimiento, pero atentos a los signos de su tiempo, su mirada
también se dirige hacia la ilustracion, empero, de una forma que no destruye su
herencia religiosa sino por el contrario, buscan conciliar, en la medida de lo posible,
ambas corrientes. Sienten la confianza en la razén ilustrada pero no renuncian a su
condicion religiosa. Son esa clara sintesis entre virtud y letras, entre fe y razon,
hombres que hacen suyas ambas vertientes para pensar su contexto, el contexto

novohispano.

1.3.3. Lareforma en los estudios

Para concluir este capitulo, es menester puntualizar sobre uno de los ejes de

renovacion, a partir de la modernidad, en este caso, la educacion.

Debe tenerse presente que los modelos educativos y metodologia seguida por los
jesuitas corresponden al Humanismo cristiano en un principio; con la Contrarreforma

y la llustracion se definen nuevos caminos en la ensefianza.

La filosofia, a partir de los presupuestos de la ciencia moderna, abre brechas para
fundamentar un nuevo tipo de educacion con bases epistémicas derivados de la
misma. La preocupaciéon en el hombre se dirige a la conciencia de que con el uso
de su razdn puede alcanzar la verdad de la ciencia a partir de la instruccién. Con lo
anterior, puede considerarse la filosofia en el sentido de autoafirmacion del hombre
y como paso previo hacia una concepcion educativa derivada de estos

presupuestos.

Esta generacion de jesuitas del dieciochesco novohispano sigue la tradicion de la

escolastica en la cual se forman, pero al mismo tiempo introducen, valga decirlo,
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con moderacion, dentro de este cauce el pensamiento de la modernidad. Antes de
su expulsion, su labor se halla vinculada con la formacion de las élites criollas e
indigenas, es ahi donde puede encontrarse esta primera explosion de modernidad
ilustrada en un intento de reformar los estudios y depurar el sistema de la
escolastica que no habia rendido frutos y solo cansaba la mente de la juventud
novohispana, se busca reformar la filosofia y la teologia, asi como introducir los
avances en la ciencia lo cual puede verse en los manuales de educacién como los

de Clavijero y Abad.

En este tenor, Dorothy Tanck sintetiza perfectamente estas reformas que se llevan

a cabo en el plano académico:

...se hacia hincapié en la necesidad del analisis experimental y matematico en
la ensefianza de la fisica y la incorporacion de conocimientos recientes, en lugar
de la fisica de Aristoteles. Era importante separar la fisica del curso de filosofia;
en esta disciplina se debia eliminar los abusos del escolasticismo que a menudo
consistian en interminables disputas légicas, y ensefiar la historia de la filosofia

gue incorporara la idea de filésofos modernos.3!

En razén del auge de la ciencia experimental, nace una preocupacion por la certeza
del conjunto del sistema, la claridad y utilidad en su ensefianza, pues ya no basta el
rigorismo del método en la aprehension del conocimiento. La simple exposicién de
las ideas de las autoridades en la filosofia y la teologia no estdn diciendo nada

acerca de la realidad en la que se encuentran circunscritos.

Por su parte, Elias Trabulse marca claramente este impulso de la modernidad
sefialando el intento de conciliacion entre la tradicion y la modernidad cientifica en
el campo de la fisica, impulso que lleva paulatinamente a cambiar los métodos de

la escuela.

Los escritores de la Compaifiia...adoptaron una postura de tal forma que en sus

obras...vemos citados a Aristoteles, santo Tomas, Melchor Cano y Suarez al

31 Tanck de Estrada, Dorothy, La educacion y la ilustracion en la Nueva Espafia, p. 14.
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lado de Descartes, Bacon, Newton, Leibniz, Franklin, Kepler, Copérnico,
Galileo, Torricelli y Boyle. Hablan con familiaridad y buen conocimiento de la
nueva fisica, es decir, de las experiencias sobre el vacio y la presion
atmosférica, de la ley de la inercia, de la gravedad, de la Optica corpuscular y
de las experiencias eléctricas. Paulatinamente, los jesuitas llevaron a los
estudiantes novohispanos de sus escuelas —aunque debemaos decir que no sin
resistencias- al abandono, en asuntos de fisica, de los métodos Idgico-
deductivos propios de la escolastica, sustituyéndolos por los de la ciencia

moderna.3?

Un ejemplo que sirve a complementar esta idea puede observarse en que tanto
Clavijero como Abad buscan depurar las cuestiones inutiles de la dialéctica, la
metafisica, de la fisicay, a la par, surge un interés por el conocimiento de las teorias
de la modernidad (siguiendo a Maneiro, Clavijero, -refiriéendose a la fisica moderna-
no perdia el tiempo en ensalzar con elogios la ciencia de la naturaleza y cuanto
perteneciese a la sana filosofia). En este sentido, Galileo y Newton son vistos como
prototipos de la verdadera filosofia. Se pasa de la dialéctica de las escuelas al
cultivo de la fisica experimental en un ansia o anhelo de conocer la naturaleza en si
misma. Con ello, también se da una separacion entre filosofia y ciencia, como

saberes independientes.

Se enfatiza también en acudir directamente a las obras de Aristoteles en lugar de
los comentarios de los comentarios al mismo, los cuales deforman y tergiversan el
pensamiento del estagirita, haciendo dificil reconocer sus ideas. Apuntan a una
apertura al didlogo con los fildsofos antiguos y contemporaneos. Lo anterior significa

un cambio en la manera de ensefar y aprender la filosofia.

Igualmente, se critica el argumento de autoridad vigente aun en la escolastica, tan
recurrente que hace imposible focalizar el pensamiento propio. Esta generacion de
jesuitas promueve el desarrollo de la inteligencia, la reflexiébn de las ideas tanto
modernas como antiguas bajo la luz de la razén. Si bien es cierto que en algunos

temas referentes a la fisica se aceptan las tesis modernas en razon de que el criterio

32 Trabulse, Elias, “La ciencia y los jesuitas en la Nueva Espafia”, revista Artes de México, p. 75.
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que las sustenta se asienta sobre el argumento teoldgico de la tradicion, como son
el origen del Mundo, esto es, las tesis modernas sirven para corroborar lo ya
sustentado por aquel argumento tradicional, por otro lado, parecen inclinarse hacia
el modo de conducirse en lo moderno, es decir, bajo este criterio metodoldgico por
si mismo, un ejemplo es el rechazo del sistema Tolemaico como tesis en tanto no

coincidente con los fendmenos de la astronomia y de la fisica.

Por lo que toca a los representantes de este movimiento renovador, uno de los
primeros en quien surgen anhelos por reformar los estudios a partir de la critica al
método tradicional en la ensefianza y la inquietud que surge con la modernidad es
precisamente Rafael Campoy. Es el Sécrates de esta generacion, y al igual que éste
altimo, Campoy en su tiempo fue visto como una amenaza al intentar introducir
novedades en la manera de ensefar la filosofia: “su nombre era proscrito por no
pocos como introductor de muy peligrosas novedades, como partidario de vanas

fantasias cientificas y como estudioso de infantiles naderias (...).”33

Sin embargo, Maneiro su biografo, afirma que Campoy fue “digno de toda
admiracion por su excelso talento que lo hacia aparecer como nacido para llevar a
cabo el progreso de las ciencias; pero fue ain mas admirable por la extraordinaria
constancia con que valerosamente se opuso al torrente de agitaciones levantadas

contra él para hacerlo que siguiese el acostumbrado método de ensefianza.”3

El mérito de Campoy consiste en proclamarse contra los innumerables vicios que
se presentaban en una educacion de base especulativa, alejada de la experiencia,
de la ciencia moderna y de la buena razén. Por otra parte, la lectura del también
jesuita espafiol del siglo XVII, Francisco Suérez, y del salmanticense Melchor Cano,

lo acercaron al movimiento renovador al interior de la escolastica.3®

Campoy es el guia de esta generacion que se abria a la modernidad ilustrada,

33Cfr. Rovira Gaspar, Maria del Carmen, “Filosofia y humanismo. La obra de los jesuitas criollos
mexicanos”, en Revista de Hispanismo Filoséfico, en http://www.cervantesvirtual.com/obra/filosofia-
y-humanismo-la-obra-de-los-jesuitas-criollos-mexicanos--0/ [19 de mayo de 2013], p. 11

84 Cita tomada del articulo de Maria del Carmen Rovira. Ibidem, pp. 11-12.

35 |dem.
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muchos de sus comparfieros comparten sus ideas e inquietudes como Francisco
Javier Alegre y Francisco Javier Clavijero, innovadores en cuanto a la forma de

concebir el método dentro de la ensefianza.

Los jesuitas, por tanto, fueron los introductores de la ilustracion — por medio de la
catedra- en la sociedad novohispana. Es desde la labor educativa como dan a
conocer a los modernos. Con el destierro, ocurrido en 1767, dejan a una juventud
en la que ya se encuentran impregnadas estas ideas y que servirdn para el
desarrollo de la conformacion de la patria. Muchos veran en el exilio la publicacion
de sus obras alabando su patria, fruto de un trabajo que ve sus primeras luces antes

de su expulsion.
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CAPITULO IIl. FRANCISCO JAVIER CLAVIJERO: ENTRE LA FILOSOFIA
ESCOLASTICA'Y LA MODERNIDAD.

La figura de Francisco Javier Clavijero (1731-1787), y hablar de la importancia que
tiene para la juventud mexicana conocerlo, es una empresa ya iniciada por autores
como Bernabé Navarro, Charles E. Ronan, Elias Trabulse y Mauricio Beuchot

Puente, por mencionar solo algunos.

Se conoce de Clavijero su noble labor de historiador quien con su Historia Antigua
de México desvanecio los errores divulgados en Europa sobre América, para exaltar
al mismo tiempo la cultura de los antiguos mexicanos de cuyos descendientes
conocid y traté de cercay entre sus obras se encuentran la ya citada Historia Antigua
de México, asimismo, La Historia de la Baja California, Dialogo entre Filaletes y
Paledfilo, De las colonias de los tlaxcaltecas, Breve descripcion de la Provincia de
México en el afio 1767 y un ensayo titulado Fisica Particular, entre otras.

También se ha caracterizado a Clavijero como humanista por Gabriel Méndez
Plancarte,*® calificativo que comprehende el de filésofo. Sin embargo, a decir de
Bernabé Navarro, dicha caracterizacibn es muy amplia por lo que éste busca
fundamentar el papel de filésofo, a partir de la Fisica Particular: “...es tan importante
en su vida la labor filoséfica, y sus ideas en este campo tuvieron tal influjo sobre su
concepcidon misma de la historia y para la formacién de su conciencia de la
mexicanidad y de la nueva patria ya inminente, que su caracterizacion como filésofo

debe hacerse explicita y destacarse”.®’

Cabe recordar que en lo tocante a los sistemas unitarios de fil6sofos
contemporaneos -un trabajo mas autbnomo y sin relacioén directa con otros sistemas
de pensamiento- la de aquellos hombres del periodo colonial se halla vinculada con
la docencia y por tanto, con un sistema compartido y mas homogéneo. Es asi como

su labor filoséfica se comprende y completa en la labor pedagdgica.

36 Méndez Plancarte, Gabriel (introduccion y seleccién), Humanistas del siglo XVIII.
37 Navarro, Bernabé, “Clavigero filésofo“, en Beuchot, Mauricio y Navarro, Bernabé, Dos homenajes:
Alonso de la Veracruz y Francisco Javier Clavijero, p. 86.
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En lo que toca a este capitulo, se destacan cuestiones muy especificas: Cémo
asume la modernidad Clavijero, para resaltar con ello el eclecticismo propio del
autor. Asimismo, en el tratamiento de la Fisica Particular, su vejamen “Un banquete
de la philosophia” y su Historia Antigua de México, se enfatizard la manera de
concebir la ciencia a partir de la tradicion aristotélica especulativa y la nueva ciencia
que surge con la modernidad; igualmente, la actitud clavijeriana en relacion con esta
pugna entre el pensamiento tradicional escolédstico y el moderno. Cuestiones
importantes en la obra de Francisco Javier Clavijero en tanto elementos que ayudan
en la comprension de la evolucidn de su pensamiento, desde la catedra en la Nueva
Espafia hasta su exilio en Italia, y que podrian dar razén de una posible concepcion
educativa, la cual serd abordada en el ultimo capitulo.

2.1. Biografia

Para conocer a Francisco Javier Clavijero se cuenta con la biografia de su
comparfero Juan Luis Maneiro: De Vitis aliguot Mexicanorum Aliorumque qui sive
virtute, sive litteris Mexici que se publicé en Bolonia, en tres volimenes,* en ella se
delinea la imagen del jesuita como un introductor de las ideas modernas: filésofo,

historiador, pedagogo, literato.

Francisco Javier Clavijero nace en Veracruz el 9 de septiembre de 1731. Estudia
en el Colegio de San Jerénimo en Puebla el ciclo de humanidades, enseguida se
incorpora al de San Ignacio, ubicado en la misma ciudad, para cursar filosofia y
teologia donde demuestra “una clarisima agudeza de entendimiento para aprender
la filosofia que se ensefiaba por entonces y de la que él mismo mas tarde como

maestro, se esforzaria en eliminar muchas cosas indutiles, para sustituirla con la

38 De las diversas traducciones se encuentran las de Alberto Valenzuela Rodarte, Javier Gémez
Robledo, Bernabé Navarro, Jesis Gémez Fregoso y Gabriel Méndez Plancarte. Charles E. Ronan
hace un estudio bio-bibliografico (Ronan, Charles E., Francisco Javier Clavigero S.J. Figura de la
ilustracion mexicana: su vida y obras.), importante para comprender las multiples facetas en las que
la figura apologética de Clavijero ha sido enfrascada.
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genuina filosofia aristotélica.”®

Mientras estudia teologia, “... conocio y estudié asiduamente a los historiadores, a
los poetas, a los criticos, a los novelistas y pensadores mas renombrados en
Espafia”,*%entre los cuales destacan Feijoo, Cervantes, Quevedo, asi como autores

novohispanos de quien una figura sobresaliente es Sor Juana Inés de la Cruz.

En febrero de 1748 dio su nombre a la Compaiiia de Jesus. Y terminado el bienio
de noviciado, cursa estudios en las humanidades. En aquel tiempo realiza progresos
en las bellas letras. Son dignos de mencion los elogios a su inteligencia e ingenio
en el estudio del “griego y el hebreo, el nahuatl, el francés y el portugués.”* Alcanzé,
ademas, un conocimiento profundo y preciso de la poesia como de la elocuencia,
de acuerdo con su criterio de renovacion. Y pese a las circunstancias y el contexto
en el que se sitda, Clavijero no tiene nada que pedir a otras épocas, es grande
aguella en la que le ha tocado vivir. Siguiendo la traduccion de Gabriel Méndez
Plancarte: “Mas él habia nacido en un tiempo en que aun no desaparecia del todo
la corrupcién del gusto literario, y habia sido educado en una regién del mundo en
que exageradamente se temia que, con las nuevas luces doctrinales, se
introdujeran los errores contrarios a la religion cristiana que en otros paises
pululaban y se difundian por todas partes”,*?asi, es meritoria su labor por haber

erradicado tales prejuicios.

Se traslada nuevamente a Pueblay repite los estudios de filosofia por un afio, segun
costumbre de la Compafia, pudiendo en corto tiempo defender noventa tesis

filoséficas en su examen. A la par, se complacia en el estudio de utilisimas doctrinas:

Tomando como guias a Feijoo y a Tosca, habia llegado a enamorarse de

aquella filosofia que —adulta ya en tiempos de las Olimpiadas griegas- es por

39 Maneiro, Juan Luis, Francisco Xavier Clavigero, S.J, llustre universitario constructor de la patria
mexicana, (Traduccién del latin, introduccion y notas de J. Jesus GAmez Fregoso, S.J.), p.28.

40 |bidem, p. 29

4l Gomez Fregoso refiere a la posible ayuda recibida de un docto en griego y hebreo llamado
Everardo Hellen (1679-1757). Ibidem, p. 33

42 Méndez Plancarte, Gabriel, op. cit, p. 182.
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nosotros llamada moderna: améla Clavigero, por asi decirlo, con furtivo amor y
cultivéla en sus estudios privados, leyendo durante ese afio asiduamente las
obras de Regio, Duhamel, Saguensio, Purchot, Descartes, Gassendi, Newton,
Leibniz; cuyas vidas leia también con suma delectacion, y estimaba mucho a

Fontenelle por sus hermosos retratos de aquellos filésofos...”?

Después de un afio, va a México a estudiar teologia, momento fructifero éste para
Clavijero porgue se retne con un grupo de jesuitas jévenes quienes por su ingenio
producen la renovacion en las ciencias: en la introduccion y difusion de los autores
modernos —valga decir, en forma moderada-. Ademas, para obtener conocimientos
mas amplios, mucho le ayudé la presencia de un grupo de jesuitas alemanes, cultos

en humanidades, que por aquel tiempo habian arribado a México.*

Y bajo la direccion de Rafael Campoy, amigo y guia de esta generacién de jesuitas
a la que pertenece Clavijero, adquiere el conocimiento en todo género de ciencias
(referencia al Colegio de San Pedro y San Pablo) para juzgar la utilidad que
obtendria de tal estudio. Por el mismo Campoy tiene conocimiento de que en ese
lugar se hallaban algunos cédices prehispanicos salvados por Sigiienza y Géngora
que a la postre le serviran en la comprensién y configuracion de su Historia Antigua

de México.*>

Enseguida lo nombran prefecto de alumnos en el Seminario de San lldefonso en
México, cargo gque iba contra su propio juicio en tanto se veia obligado a obrar contra
lo que le parecia mas razonable. Por eso juzga oportuno enviar un escrito al superior
de la Provincia de México “exponiéndole los métodos que €l juzgaba deberia aplicar
en la educacién de los jovenes y manifestando a las claras su enorme dolor, porque
conociendo el camino recto y deseando caminar por él, se veia sin embargo forzado

a seguir otro que de ninguin modo llevaba a lo que él proponia.”®

43 |bidem, pp. 182-183.

44 Maneiro, Juan Luis, op. cit., p.36.

45 El mismo Clavijero anotara el estudio de estos documentos legados por Siglienza y Gongora en
su Historia.

46 Maneiro, Juan Luis, op. cit., p. 39.
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Inmediatamente, regresa al colegio de San Pedro y San Pablo en donde aprueba el
segundo y tercer examen de teologia. Para entonces, asume la catedra de retorica
combatiendo el “gerundianismo” que reinaba todavia en la oratoria profana y

sagrada.

Clavijero se ordena sacerdote y presenta en Puebla el examen final de teologia y
derecho canodnico. Y “después de la "tercera probacion’, pidié a sus superiores que
lo dedicaran a trabajar por el bien de los indios en el Colegio de San Gregorio, donde
paso cinco afios enteramente consagrado a esa labor espiritual y al estudio de los
codices indigenas.”’ Es precisamente en ese tiempo que se dedica a escribir
algunos opusculos, cuyo unico afan esta orientado a defender la verdad. “Y en
cuanto a sus temas, todos sus trabajos tendian a la deseada renovacion de las
ciencias; ya en lo literario, procurando introducir el buen gusto, desterrar la
corrupcion que habia invadido la oratoria y promover el estudio de las lenguas; ya
en lo filosoéfico, ensalzando la pura y limpia filosofia; o bien dilucidando alguna
curiosa controversia en asuntos histéricos.” De esa época son sus comentarios y
traduccion de las cartas de San Francisco de Sales, la biografia de su hermano

Manuel Clavijero,*° y la traduccién de la vida de San Juan Nepomuceno.

Después de ello, Clavijero es conducido al colegio de San Javier de Puebla para
que continuara en su labor de educar a los indigenas, asi como en seguir

desarrollando ese espiritu inquieto hacia la literatura.

Posteriormente, el superior de la provincia lo envia a Valladolid para ensefiar el
curso de filosofia, que a decir de su biodgrafo y los documentos lo corroboran, no se
ensefiaba antes una filosofia enteramente renovada como la de Clavijero. En ella
se encuentran dilucidados tanto los fildsofos griegos como los modernos, “desde

Bacon de Verulamio y Descartes hasta el americano Franklin.”*°Filosofia aprobada

47 Méndez Plancarte, Gabriel, op. cit, p.186.

48 |bidem., p. 187

49 Memorias edificantes del doctor dn. Manuel Clavijero, Sacerdote del obispado de Puebla,
recogidas por su hermano.

50 Ibidem., p. 189.
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por el entonces Provincial Francisco Cevallos, que lo exhortaba llevar a feliz término
la reforma de los estudios. Y para llevar a cabo su obra restauradora en la educacion
de los jovenes, Clavijero recibe la ayuda de su amigo Vicente Torrija, sacerdote

poblano.

Dada su labor docente en Valladolid, el jesuita es llamado a Guadalajara para
concluir el curso de Filosofia cosechando “frutos con abundancia, porque el breve
el colegio parecio renovarse con el vigor juvenil y la agilidad de los alumnos, ante la
ciudad que aplaudia y no salia de su asombro.”®'Sin embargo, es en esa ciudad
donde lo sorprende el decreto de expulsion de su orden (1767), obligado por lo
tanto, a partir junto con sus demas compafieros jesuitas. Es asi que llega a
establecerse en Ferrara y después en Bolonia, en esta Ultima se dedica a escribir
su famosa Historia Antigua de México, su Historia de la Baja California y su opusculo
sobre la Historia de la Aparicion de Nuestra sefiora de Guadalupe en México. Muere
en abril de 1787.

2.2. Clavijero y la modernidad ilustrada

Francisco Javier Clavijero, al igual que otros miembros de su orden, se enfrenta a
grandes retos a partir de la modernidad ilustrada: el hombre del siglo XVIII mexicano
gue se abre a dicha modernidad.

En investigaciones ya realizadas se alude a la apertura del jesuita a la modernidad,
se sefalan sus aciertos, de igual modo, sus limitantes y apegos a la tradicion. Sin
embargo, una pregunta surge al abordar la relacion de Clavijero con la modernidad,
por su posicion religiosa, o sea, ¢como asume Clavijero la modernidad sin por ello

romper con su tradicién religiosa?

En torno a la adopcidn de las ideas en la orden de los jesuitas, Batia B. Siebzehner,

en su obra La Universidad Americana y la llustracion. Autoridad y conocimiento en

51 Maneiro, Juan Luis, op. cit., p. 48.
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Nueva Espafia y el Rio de la Plata®2, sefiala que los jesuitas de la Nueva Espafa
pudieron incorporar la modernidad a la tradicion de forma legitima por la institucion,
puesto que ella era la que evaluaba los contenidos, ademas, lo que ya se ha aludido,
una de las constantes de los jesuitas era “estar al dia”, asi como el adaptarse a los

tiempos y lugares.

Sin duda, la cultura jesuita de la Nueva Espafa vivia debatiéndose entre evitar el
dogmatismo y la apertura total de la modernidad, entre esa relacion de fe y razén,
esa tension desarroll6 dentro del marco educativo, las directrices de una
interpretacion controlada del saber asi como capacidades de introduccion de
innovaciones.® Es decir, los propulsores de las nuevas metodologias proponian el
conocimiento de los métodos lo cual eliminaria toda amenaza al dogma, iniciativas
gue fueron apoyadas por la institucion. Como lo cita Ernesto Meneses, en una carta
Lorenzo Ricci (1758-1773) escribe a la provincia de México, en la misma propone,
a modo de orientacion, la competencia de los maestros en la ciencia experimental,
las mateméticas, historia, asi como en las ciencias auxiliares. lgualmente, por el afio
de 1763, comienza a gobernar a los jesuitas novohispanos Francisco Cevallos, de
quien recibié aprobaciéon Clavijero para sus cursos de Valladolid y Guadalajara, “y
por quien Alegre fue llamado a México, para escribir su historia de los jesuitas

mexicanos y para favorecer el estudio de las ciencias y las letras en S. lldefonso.”>*

Més alla de estos cauces seguros, en lo que toca a Clavijero y a su curso en
Valladolid y Guadalajara, sigue a Descartes en la actitud de ruptura al aristotelismo.
“Sustituyé el enfoque tradicional de especulacion deductiva por el enfoque basado
en la observacion y la experimentacion.”®En su Fisica se pueden vislumbrar la
combinacion de ciencia empirica con la filosofia natural (especulativa). Pero no solo

es la incorporacion de elementos modernos que no dafian la tradicion de la

52 Siebzehner, Batia B., La Universidad Americana y la llustracion. Autoridad y conocimiento en
Nueva Espafia y el Rio de la Plata, p. 146.
53 |Ibidem, p.148.

54 pPalencia Gémez, J. |., La filosofia de D. Andrés de Guevara y Bazoazéabal y el sistema escolar de
Nueva Espafia en el siglo XVIII, p. 42.
55 Siebzehner, Batia B., op.cit., p.148.
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escolastica. Se puede observar cOmo éste pone en cuestion la manera de concebir
el Mundo y al hombre en el modo de reinterpretar las Sagradas Escrituras en vias
de encontrar la verdad ahi donde pudiera encontrarse.

Continuando con el hilo del pensamiento del autor, en lo que corresponde a su exilio
en ltalia, su Historia Antigua de México nos da luces de las vertientes a veces
contradictorias en las que se mueve Clavijero. Se reconoce como parte de la
generacion de ilustrados europeos, pero al mismo tiempo vuelve la mirada al pasado
en vistas de proyectar hacia el futuro, igualmente, hace uso del recurso de la
autoridad de las Sagradas Escrituras para darle mas peso a sus afirmaciones

basadas en la metodologia moderna.

La intencién de Clavijero no estriba en atacar la tradicion, es asi que a través de
una actitud ecléctica busca conciliar la modernidad con la tradicion. Como ya se ha
apuntado en el primer capitulo, lo que sobresale es el ejercicio mismo de la razén,
en tanto la verdad no se comprende dentro de un solo sistema de pensamiento sino
mas bien en lo que cada uno tiene de verdad que sirva para la comprension de los
fendbmenos, a partir también de la experiencia y la razén como criterios de verdad.
Eclecticismo sano y vivificador al que se circunscribe el jesuita al igual que los

demas miembros de su orden.

2.2.1. Eclecticismo: conjuncién entre la filosofia escolasticay la modernidad

Cuando se alude a la recepcién de la modernidad entre los jesuitas novohispanos
de la segunda mitad del siglo XVIII, el punto radica en como se incorpora dicha
modernidad con la tradicién, sin afectar por consiguiente el dogma. ¢ Qué intencion
existe de fondo en esta incorporacién? Mauricio Beuchot Puente afirma que la
intencién no estriba en acabar con la tradicion, “sino de revitalizar, perfeccionar y
mejorar lo antiguo con lo nuevo.”®®No pretenden acabar con lo antiguo sino por el

contrario, a través de un eclecticismo, se idea conciliar la tradicién aristotélico-

56 Beuchot Puente, Mauricio, Historia..., p. 232.
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escolastica con la modernidad: “una actitud conciliadora y no destructiva de la

filosofia escolastica en aras de la moderna.”’

Desde tal panorama, es preciso analizar el significado mismo de eclecticismo y el
eclecticismo del cual es participe Clavijero en tanto que sirve como puente en la
introduccién y asimilacion de las ideas modernas, asi como la relacidon que guarda
con la fe, es decir, cdbmo Clavijero logra salvar los limites de la razon sin por ello

agraviar la religion a partir de este eclecticismo al que se halla cefiido.

El término eclecticismo viene del griego eklégein, que significa “seleccionar”,
“elegir’, “recoger”. Asi, el eclecticismo puede entenderse como un
“seleccionismo.”8En la historia de la filosofia se denomina eclecticismo “a todo
pensamiento cuyo caracter esencial consista en unir elementos conceptuales,
pertenecientes a posturas diferentes o heterogéneas, que son elegidos en virtud de
una actitud conciliadora de opiniones diversas.”® Siguiendo a Patricio Pefialver
Simé, se debe servir del eclecticismo para denominar a un determinado sistema o
tipo de sistema, ademas, dicha denominacion debe ser reservada para designar la
actitud concordataria o armonizante de ciertos pensadores en la cual debe existir
un minimo de voluntad de sintesis y no una simple fusién de elementos

heterogéneos.

Entre las raices del eclecticismo pueden ubicarse a los griegos y romanos entre los
gue pueden citarse a pensadores como Filén de Larisa, Antioco de Ascalon y a
Marco Tulio Cicerdn. Se puede sefialar como propio de este momento un caracter
de moderacion en la actitud filosoéfica, tendiente més hacia la verosimilitud que a la
certeza, a partir de un criterio de seleccion que los lleva a escoger entre las
diferentes escuelas las soluciones que parezcan mejores y en miras a un saber mas

bien pragmatico que especulativo.

57 |dem.
58 Ferrater Mora, J., Diccionario de Filosofia, vol. Il, p. 963.
59 Penalver Simo, Patricio, “Eclecticismo. Filosofia”. En

http://www.mercaba.org/Rialp/E/eclecticismo_filosofia.htm [25 de junio de 2014]
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Por lo que atafie al interés de este estudio, se cuenta entre los eclécticos a los
filosofos espafioles y americanos del siglo XVII y XVIII quienes tratan de conciliar
las doctrinas modernas (especialmente las de Descartes y Locke) con la tradicion
escolastica. Este es un fenémeno no exclusivo de Espafia, sino de toda Europa,
consecuencia del pensamiento inaugurado por Descartes y las ideas de la
Enciclopedia francesa,®® sin embargo, es en los paises con una tradicion mas
arraigada en donde las ideas que van emergiendo provocan un choque con las
posturas mas tradicionalistas, derivando en actitudes que tratan de hacer

compatibles ambas corrientes, como lo fue Espafia.

En ese sentido, José Gaos en su obra En torno a la filosofia mexicana, hace el
andlisis de la historia de la filosofia en México, que a su vez es parte de un estudio
critico para una historia de las ideas en el pais y coloca al eclecticismo como un
ejemplo en este proceso, como un movimiento que surge en el siglo XVII, pero que
tiene un desarrollo importante dentro de la segunda mitad del siglo XVIII mexicano,
especialmente con la figura de Juan Benito Diaz de Gamarra. Al respecto, Gamarra
se expresa como partidario de una filosofia ecléctica siguiendo la linea de sus
contemporaneos europeos. Las notas esenciales de este eclecticismo aducido por

Gaos son las siguientes:

libertad de espiritu frente al de secta o escuela, escepticismo respecto a la
filosofia de las escuelas, eleccion de las verdades que se encuentran
mezcladas con errores por todas las filosofias y no poseidas en pureza y con
exclusividad por ninguna [...] tienen ademas en comun la concepcion de la
Filosofia y principios y doctrinas, hasta el punto de la reproduccién en los
mismos términos, [...] Cardinales y caracteristicas son la devocion por la Fisica,
entendida como sintesis de Filosofia Natural en el sentido tradicional y de
“filosofia experimental”’, como llaman a la llamada actualmente “ciencia natural”,

y la fidelidad a la religion cristiana, que tratan precisamente de conciliar con la

60 En Francia y en Bélgica, en la segunda mitad del s. XVII aparecen, dentro de las polémicas en pro
y en contra del cartesianismo, actitudes que quieren ser un intento ecléctico de sintesis entre antigua
y nueva filosofia natural.

39



ciencia moderna.®!

Los eclécticos del siglo XVIII son los introductores de la renovacion filoséfica y de la
ciencia moderna en los paises ibéricos de Europa y América, y la filosofia ecléctica
se asume como la mejor manera de permitir el flujo de las ideas modernas sin por

ello romper con los dogmas de la religion catdlica.

Asimismo, Juan Carlos Torchia Estrada indica que propiamente hay un cambio de
actitud, pero no un cambio en la forma de concebir el mundo, puesto que se
conserva la base trascendente de la Iglesia, se es libre en algunos aspectos,
empero no en la parte fundamental. El papel que asumen los eclécticos obedece a
una forma de eclecticismo que ya tenia sus antecedentes en Espafia y Portugal, fue
una posicién en cierta medida liberadora, por una parte no se sujetaban a la
escolastica absolutamente y por la otra, no tenian que asumir del mismo modo, toda

la modernidad®?.

Interesa la referencia de Torchia Estrada porgque toca al eclecticismo en razon de
su vinculacion con la crisis de la escolastica, a saber, el eclecticismo tiene una
funcion positiva dentro de esta etapa de transicion y consiste en un camino seguro
y mas ligero sobre el cual moverse en el momento de tension en el que se

encuentran los planteamientos de aquellos hombres.

Es cierto que en los casos de Gamarra y Davalos y José Antonio Alzate, como lo
sefiala Gaos, ya se declaran como partidarios de una filosofia ecléctica, lo cual no
sucede con sus antecesores, los jesuitas, y en especifico, Francisco Javier

Clavijero.

Por otra parte, Batia B. Siebzehner refiere que en el proceso de absorcion de las
ideas modernas, éstas se incorporan en la tradicion en forma legitima por la
institucion dado que esta Ultima evalla los contenidos. Es a través de la

reinterpretacion de los fundamentos de la fe como los jesuitas pueden escudrifiar

61 Gaos y Gonzélez Pola, José, En torno a la filosofia mexicana, pp. 23-24.
62 Cfr. Torchia Estrada, Juan Carlos, Filosofia y colonizacién en Hispanoamérica, p. 196.
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los asuntos de la naturaleza sin afectar por ello la religion. Y a decir de la autora, los
limites de las innovaciones estan marcados por la superioridad de la Teologia sobre

las demas ciencias, por lo tanto, la primacia en la jerarquia del conocimiento.

Internamente, “los métodos pedagdgicos de los jesuitas posibilitaban el andlisis de
los litterae humaniores, es decir, los textos seculares que se referian a las nuevas
teorias filosoficas; la discusién de los mismos posibilitd la organizacién del nuevo
saber en trayectos que excluian las interpretaciones heterodoxas [...].”%%Asi, los
jesuitas prepararon el terreno para la recepcion de la modernidad dentro del marco
en gue las instituciones eclesiasticas podian aceptarla. Ademas de ello, existia otro
elemento que hacia posible dicha recepcion: “[...] el eclecticismo de raices
suarezianas que contrastaba radicalmente con la rigidez purista del tomismo.”64
Aquella actitud de los jesuitas favorece la seleccion de métodos como de las

doctrinas de la modernidad dentro de los cauces tradicionales.

Entonces, si se habla de eclecticismo en los jesuitas novohispanos y en el caso
especifico de Clavijero, es cierto que la orden jesuita esta inscrita dentro de la
corriente del tomismo con la guia de Suarez. De esta manera, el eclecticismo de
Suarez es un eclecticismo sano y objetivo, que busca encontrar la verdad en donde
se hallare, sin perjuicio del escolasticismo, puesto que sigue la opiniébn de sus
mayores en aquello que parezca lo mas verdadero y no sin un analisis antecedente
de las mismas. Eso es muestra de una actitud moderna como ocurre en los siglos
consecuentes.®*Entendido lo anterior, podria concebirse que Clavijero siga, al

menos en la actitud, este modo de conducirse.

Respecto a la Fisica Particular del jesuita, siguiendo a Beuchot, en la exposicion de
las nuevas ideas, el trasfondo filosofico es el eclecticismo. Eclecticismo “sano”®® que

trata de hacer compatibles ambas filosofias, la tradicional escolastica y la moderna,

63 Siebzehner, Batia B, op. cit. p. 145.

64 |dem.

65 Bergada, Maria Mercedes, “El aporte de Francisco Suarez a la filosofia moderna” [Actas del Primer
Congreso Nacional de Filosofia, Mendoza, Argentina, marzo-abril 1949, tomo 3], véase:
http://www.filosofia.org/aut/003/m49a1921.pdf. [20 de julio de 2013]

% Beuchot Puente, Mauricio, Historia..., p. 232.
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en la que la primera de ellas pervive tanto en el método como en sus contenidos —
puesto que se sigue conservando la terminologia escoléstica para adoptar las ideas

modernas a la misma.

Significativa, ademas, es la anotacion que hace al respecto Jesus Reynoso, éste
sintetiza las connotaciones hechas por Navarro y Ronan en torno al eclecticismo
propio de Clavijero, en primer lugar, sefiala que Navarro ubica el eclecticismo
clavijeriano, en su método y en el contenido de su curso, dentro de los margenes
del cristianismo; en segundo lugar, la actitud clavijeriana en los anélisis de Ronan
apuntan a un eclecticismo filoséfico en tanto que combina la filosofia aristotélica con
la ciencia que estd emergiendo y por lo cual Clavijero es considerado como uno de
los introductores de la filosofia moderna en la Nueva Espafia. Sin embargo, a decir
de Reynoso, “Mas que un eclecticismo, se observa en Clavigero una tensién
dindmica —y no una oposicion- entre los parametros desde los cuales parte para
adentrarse en la compresién de la realidad: el ejercicio de la razén [...] y la

experiencia de la fe.”8’

Pero, ¢cudl es la posicion asumida por Clavijero? Puede conjeturarse que intenta
adaptar y conciliar lo moderno con el pensamiento aristotélico-escolastico,
mostrando con ello, una actitud critica respecto a esta Ultima, en una postura
mediatica en torno a ambas corrientes, muestra de ello es la prudencia en referirse
a Aristoteles, asi como en la introduccion de las ideas modernas que pudieran
afectar a la fe. Es un eclecticismo, en una actitud prudencial —si el término es
aceptable-, como ejemplo, cuando al exponer los sistemas del Mundo concluye que
ninguna de las hip6tesis es aprobada, empero, si alguna de ellas se aprobara méas
adelante, en lo que sigue, éste procuraria explicarla y fundamentarla. Aunado a ello,
puede reafirmarse que asume también como parte de este eclecticismo —y que se
vera en el desarrollo del trabajo- la aproximacion a la verosimilitud como criterio de
conocimiento en este proceso de ajustarse a la verdad dentro de la filosofia de la

naturaleza.

67 Reynoso, Arturo, “El festin filosofico de Clavigero”, en Revista Artes de México, p. 77.
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2.3. Laciencia a partir de la modernidad en la Fisica Particular

Es sustancial, en primer lugar, la ubicacion de la obra en su pensamiento. Los datos
sefialan que ésta corresponde a los cursos en Morelia y Guadalajara -la primera
como etapa de desarrollo y busqueda de fuentes, y la segunda, como etapa de
exposicion- justo antes de la expulsion de la Orden, 1764 y 1766, respectivamente;
es decir, anterior a la publicacion de su Historia Antigua de México y de la Baja
California. De lo anterior, se desprenden tres consideraciones: 1) el periodo de
estudio correspondiente al opusculo de la Fisica Particular podria considerarse
como la fase de formacion, si el término cabe, en el pensamiento de Clavijero, y
como predmbulo de su obra magna; 2) el tratado corresponde a la catedra de
filosofia natural, principal area de renovacion a partir de los elementos de la
modernidad europea; y 3) la labor docente de Clavijero, medio por el cual fue posible
la incorporacion del pensamiento moderno y en el que puede conjeturarse la actitud

de éste ante los elementos de dicha modernidad.

En lo que toca a su contenido, para su configuracion, Clavijero solicita a Alegre una
copia del curso de Artes que éste ultimo habia confeccionado. En una carta, Alegre
esboza de forma sintética un programa para la ensefianza de la Fisica, la cual
abarca tanto la Fisica General como la Particular, y que dan un panorama sobre

las doctrinas y autores que se consultaban.58

68 “En la Phisica general (...)afladi un tratado completo de el movimiento primero en gen del
movimiento de los cuerpos Elasticos, y los no tales, y luego en particular de el perpendicular, en q.
traté de la fuerza centrifuga, y del movimiento compuesto, y vibracion de los Péndulo, o movimiento
oscilatorio. En todo esto fui manifestando los principios e estatica, Hydraulica, Machinarial...]

En la Physica particular traté 1° de los Cielos, Systema, Equaciones, Theorias de los Planetas,
remendando en lo que me parecio el systema de Tycho Brahe, Progresion de Equinoctios, Eclypses,
division de la Esphera, con que tomaron algunos principios de Geographia, Vranologia y Chronologia.
De aqui passe a los quatro Elementos vulgares por su orden, impressiones Emphaticas, fluxo de el
Mar, origen de las fuentes, de los minerales y demas cosas Utiles en esta materia. De ai segui los
cuerpos animados 1° las plantas, en q. segui el corriente de los Modernos, luego los brutos con
Descartes, luego el hombre, cuio tratado dividi en las cuatro facultades Vital, Natural, Animal y
Racional, en g, inserté respectivamente los tratados de Generatione, Corruptione, un Compendio de
Anatomia. Traté difusamente los sentidos y en el oido les di los principios fundamentales de Mdsica,
como en la vista los de Optica, Dioptrica y Catoptrica, segun las tres direcciones de la Luz en cuia
explicacion segui a Descartes. En Generacion me parecid mejor Maupertuis, en la Anatomia
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En lo que corresponde a la Fisica particular de Clavijero, el texto esta dividido en
dos partes, el primero trata de los cuerpos no vivientes y el segundo, de los
vivientes. Ademas, le anteceden un prefacio sobre el origen, unicidad y forma del
mundo, algunos principios de cosmografia, asi como de los sistemas del mundo,

apuntado ya en el capitulo antecedente.

Enseguida sigue una consideracion de los siguientes temas. 1. Sobre los cuerpos
vivientes: a) cuerpos celestes (los cielos, las estrellas fijas, el Sol, la Luna, Venus y
Mercurio, Juapiter, Marte y Saturno, eclipses de los cuerpos celestes, los cometas);
b) los elementos y meteoros (el fuego, exhalaciones, meteoros igneos, meteoros
acuosos, meteoros visibles o impresiones enféticas, vientos); c) cuerpos terrestres
(el cuerpo de la tierra; fuego subterraneo, terremotos y manantiales calientes;
fésiles, el mar, manantiales). 2. Sobre los cuerpos vivientes; a) plantas (su vida y
alma, sus partes, nutricion y crecimiento); animales (tipos, alma y generacién); c)

cuerpo humano (partes: natural, vital y animal).

Clavijero termina el curso sefialando a sus alumnos que su objetivo fue “la
imparcialidad en todos los aspectos, “un sincero amor a la verdad” y una
presentacion de las opiniones mas probables, les insté a que, en caso de que se
descubrieran errores, los achacaran a su magro talento y a la extraordinaria

dificultad inherente a la materia.”®®

En lo especifico, el tratado que se conserva -de filosofia natural- plantearia varios
problemas de fondo en la tradicion escolastica, uno de ellos es precisamente, la
manera de concebir la ciencia a partir de la tradicion aristotélico-especulativa y la
nueva ciencia que surge con la modernidad, mas objetiva y practica. Al respecto,
Navarro refiere una doble distincion en torno a ésta: La primera concierne a la
relacion de la ciencia propiamente dicha y la ensefianza; la segunda, a la ciencia

especulativa tal como la entendia la tradicidn escolastica y la ciencia en el sentido

Heinster, en la MUsica Erranso; en la Optica el Abad Nollet. En lo que mira a la facultad Racional que
es lo g. llamamos Anima, segui generalmente a Malebranch, y Descartes.” Romero Flores, Jesus,
op. cit., pp. 323-324.

69 Ronan, Charles E. op. cit., p 116.
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moderno, o sea, el transito desde la ciencia especulativa hacia la ciencia moderna,
correspondiente a los dos marcos de referencia aludidos por éste en su articulo “Los
aspectos de ciencia moderna en la filosofia de Clavigero”, en Filosofia y cultura
novohispana, para comprender la posicion y la labor filosofico-cientifica de

Clavijero.”®

Una primera apreciacion es el hecho de que Clavijero no fue un cientifico en el
sentido que lo fue posteriormente Alzate, sino un expositor de la ciencia tanto
especulativa como pragmatica. Destacar esta labor es de sumo valor, ya que en ello
se vislumbran los aportes mismos del jesuita, si no ya de algo original, si en la forma
de exponer y en los propdsitos que persigue, porque es claro que en muchos
aspectos se cifie a la metodologia escolastica, sin embargo, en otros, plantea el
tema, expone las teorias -que incluyen los diversos conocimientos vy
descubrimientos cientificos- y se reduce a comentar, sin titubear demasiado sobre

el hilo de la argumentacion al estilo escolastico.

El jesuita se ve resuelto en un interés practico mas que especulativo en el proceso
de exposicidn de las teorias cientificas, puesto que ante todo, lo que pretende es la

sutileza de su exposicion y la utilidad como una condicion del nivel de sus alumnos.

En torno al trénsito de la ciencia especulativa hacia la ciencia moderna, se intuyen
en Clavijero ciertos atisbos sobre la naturaleza de la ciencia natural moderna y su
distincién de la ciencia especulativa al modo escolastico, por ejemplo, algunos
temas acepta las tesis modernas en razon de que el criterio que las sustenta
permanece en el argumento teolégico de la tradicion, como por ejemplo, los temas
sobre el origen, la unidad y la edad del mundo estan sustentadas en el libro del
Génesis y las tesis modernas sirven para corroborar lo ya sustentado por aquel
argumento base; empero, por otro lado, parece inclinarse hacia el modo de
conducirse en lo moderno, es decir, bajo el criterio metodolégico de la ciencia

moderna por si misma, por ejemplo, al enunciar los sistemas del Mundo y en el

70 Cfr.: Navarro, Bernabé, “Los aspectos de ciencia moderna en la filosofia de Clavigero” en Filosofia
y cultura novohispanas, pp. 234-235.
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rechazo del sistema Tolemaico como tesis en tanto no coincidente con los

fendmenos de la astronomia y de la fisica.

Una alusion mas clara puede verse en su vejamen titulado “Un banquete de la
philosophia”,’ perteneciente al curso de Guadalajara y que sirve para

complementar su Fisica particular:

En el banquete el director permite que se sirvan a sus alumnos “los platos
ordinarios” (principios aristotélicos-escolasticos) para ver si pueden ofrecerles
algun provecho...llega a la mesa una bandeja grande “con un monstruoso
animal, asado a dos fuegos, cuya cabeza y hocico eran de puerco, las orejas
de lobo, el cuello de carnero, el lomo de 0so...se presenta como el “famoso ente
de razén”... No obstante, el insdlito animal cocinado se esfuma al momento en
gue uno de los jovenes lo toca para examinarlo. El director ordena que ese plato
se retire inmediatamente porque no permitira que sus estudiantes se alimenten
de quimeras: “; Qué necesidad hay de que se traigan semejantes animales de
los espacios imaginarios, siendo [que] en nuestro Mundo vegetable y animal

[existen] otras muchas cosas de que alimentarnos?”’?

Al mencionar que el “famoso ente de razén” se esfuma cuando uno de los jévenes
intenta examinarlo, asi como la Gltima cuestion, en la que advierte que en el mundo

vegetable existen cosas de que alimentarse, por lo que no existe necesidad de que

71 En el vejamen, Clavijero hace una analogia entre el hambre y el deseo de saber: un banquete
cuyos invitados son un profesor y sus alumnos, el lugar, el palacio y cuya majestad es la Philosophia.
En aquel banquete se sirven platillos de diversos sistemas, tanto modernos como tradicionales
(Aristoteles, Descartes, Gassendi). Al respecto, Charles E. Ronan, en su obra Francisco Javier
Clavigero S.J. Figura de la ilustracion mexicana: su vida y obras, sefiala que en el vejamen Clavijero
apunta, en el terreno de la fisica, la importancia del analisis inductivo y critico, ademas, muestra el
lugar que le corresponde a la tradicién en la filosofia. Por otra parte, Arturo Reynoso, en el analisis
que hace del mismo, en el articulo intitulado “El festin filoséfico de Clavigero®, Revista Artes de
México, pp. 64-77, refiere el marco epistemoldgico en el que se circunscribe la ensefianza filoséfica
de Clavijero: el presupuesto primero para el estudio de la fisica es no tomar una actitud a priori sobre
cualquier postulado; la observacién y la experimentacién como criterios metodolégicos valorados en
los modernos; vy la epistemologia, en la ciencia natural, distingue dos ambitos de la realidad: en el
primero se sittan los fenomenos, de los cuales dan razén la experiencia y el razonamiento cientifico,
el segundo ambito de la realidad sélo es comprensible a partir de la adhesion a la fe cristiana y a la
tradicion de la Iglesia. En este estudio se sigue la interpretacion hecha por Reynoso.

2 Reynoso, Arturo, op. cit., p. 69.
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se traigan animales semejantes de espacios imaginarios, Clavijero contrasta, en el
aspecto de la ciencia natural, el terreno especulativo en el que se mueve el

peripatetismo y el de la comprobaciéon empirica de la ciencia moderna.
Una alusion mas puede observarse al final del vejamen, cuando enuncia

Hagamos justicia [a] todos. En los Estrangeros se debe elogiar su constante
aplicacion al estudio de la naturaleza, sus observaciones, sus descubrimientos,
su método, y su estilo: pero se debe condenar aquella perniciosa libertad en
opinar (sobre) los puntos Philosophicos que tienen dependencia con los
dogmas de la Religion. En los Philosophos Espafioles se debe vituperar su
servil sujecién a Aristételes, su negligencia en la investigacion de las cosas
naturales, su pasién por las materias puramente Metaphisicas, y abstraidas, su
difusion en questiones indtiles, su preocupacion contra todos los Extrangeros,
su methodo poco arreglado, y su lenguaje barbaro en la Philosophia; pero se
debe apreciar en ellos lo que mas importa, que es su inviolable y firme adhesién

en la fe de sus mayores, en su humilde deferencia & los Romanos Pontifices.”

Al fijar esta distincion, y en concordancia con Arturo Reynoso, se puede conjeturar
que es precisamente por la observacion y la experimentacion como acciones
metodoldgicas por lo que Clavijero valora la labor de los filésofos modernos. Por su
reflexion y estudio de la naturaleza los aprecia, a la vez, condena las elucubraciones

inatiles en las que desembocan los filésofos peripatéticos.

De lo anterior, puede inferirse la distinciébn del conocimiento moderno, esto es, el
cientifico. Si bien, el jesuita no se opone al dogma, si muestra un espiritu libre en el
que desea distinguir la verdad de las ciencias siguiendo la méas estricta intencion de
hallarse ante la certeza de dicha verdad a través de lo que su propia razon le
muestra en el contacto con la investigacion. Con lo anterior, el camino hacia la
ciencia como conocimiento de la naturaleza en el sentido moderno puede percibirse
en nuestro autor. Conocimiento, este ultimo, que debe someterse a comprobacion

y verificacion, y como un saber independiente.

73 Ibidem, pp. 72.
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Ademas, me interesa en este tOpico retomar el pensamiento de Benito Jerénimo
Feijoo, filosofo espafiol de la primera mitad del siglo XVIII, en tanto un ejemplo de
la transicion que vive Espafia hacia la llustracion y de la influencia que ejerce sobre
autores novohispanos de la segunda mitad del dieciochesco como lo fue Clavijero’™.
En lo particular, sobre la separacion que visualiza Feijoo entre la religion y la ciencia,

esta Ultima entendida como ciencia moderna.

Sin abandonar el juicio del dogma cristiano, Feijoo se inclina por la filosofia moderna
asi como por las ciencias fisicas y naturales: “la religion cristiana representa para él
una realidad superior, pero examina con ojo cientifico los mitos y las supercherias,
asi como el aristotelismo huero...”” Iris Zavala sefala que Feijoo se da cuenta de
la dualidad de su pensamiento y distingue el método propio para llegar a la verdad,
cuestiona si éste se encuentra dentro del terreno de la ciencia natural o navega en

el de la religion.

Lo anterior se puede sumar a la interpretacion y estudio critico de Giovanni Stiffoni.
En la “Voz del Pueblo”, discurso primero de su Teatro Critico, Feijoo muestra ya una
concepcion ilustrada donde coloca por un lado, la ignorancia de un vulgo oscurecido
por la supersticion, incapaz de pensar por si mismo, y, por otra parte, “los
intelectuales que lo iluminan y dirigen con las luces de la nueva filosofia
experimental, la cual tiene como rumbo buscar la naturaleza en si misma, fiandose
de la experiencia sola.”’®Es significativo en tanto con mucha erudicién separa lo que

es plano de la Naturaleza a partir de la metodologia de la ciencia moderna.

Stiffoni encuentra que pese a la diversidad de temas dentro del primer tomo del
Teatro critico, el objeto formal sera uno, dicha unidad reside en la separacion que
percibe entre el plano de la religién, por una parte, y el plano de la ciencia, por la

otra:

74 A decir de Luis Maneiro, biégrafo de Clavijero, éste leyé asiduamente a Tosca y a Feijoo; y segun
los hechos, se encontraron en la biblioteca del Colegio Maximo las obras del benedictino.

75 Zavala, Iris M., “Novadores y libertinos eruditos”, en Clandestinidad y libertinaje erudito, p. 132.
"8Feijoo, Benito Jerénimo, Teatro Critico Universal o Discursos varios en todo género de materias,
para desengafio de errores comunes (Edicion Giovanni Stiffoni), p. 30.
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[...] dos puntos fijos hay en la esfera del entendimiento: la revelacién, y la
demostracion. Todo el resto esta lleno de opiniones, que van volteando, y
sucediéndose unas a otras, segun el capricho de inteligencias motrices
inferiores. Quien no observare diligente aquellos dos puntos, o uno de ellos,
segun el hemisferio por donde navega; esto es, el primero en el hemisferio de
la gracia, el segundo en el hemisferio de la naturaleza, jamas llegaré al puerto
de la verdad.”’

Puede conjeturarse la clara separacion que hace Feijoo entre el hemisferio de la
Gracia y el de la Naturaleza para llegar a la verdad, siguiendo el camino de la
revelacion y el de la demostracion, respectivamente. Lo anterior es significativo ya
que tal distincibn no es percibida por muchos de sus contemporaneos como
tampoco en la Nueva Espafa de la primera mitad y parte de la segunda del siglo
XVIII.

Pareciera ser que cualquiera que se interesara en sistemas filosoficos distintos al
“oficial” se enfrentaba a la Teologia escolastica, sustentada en Santo Tomas,
siguiendo éste ultimo el sistema filosofico de Aristoteles y zanjada en todas las
escuelas. Por lo tanto, aparentemente, enfrenta los principios filosoficos con los
religiosos, pero no es asi, ya que, como explica Feijoo, siguiendo en esto el analisis
de Eduardo Quintana Salazar, el sistema filosofico aristotélico es en el fondo un
sistema metafisico, y no se opone a los otros sistemas, cuya base es la Fisica.
“Luego, se puede elegir el camino (método) que mas le parezca al filosofo sin que
atente contra los dogmas sagrados, por lo que lectores de Feijoo, como Clavijero,

podian conciliar los sistemas modernos con los dogmas.”’®

Al igual que Feijoo, Clavijero entrevée el doble camino hacia la verdad, empero, a
diferencia de éste, parece moverse con mesura y no agraviar, en el analisis y

estudio de la naturaleza, con aseveraciones que pudieran afectar los postulados del

7 Feijoo, Benito Jerénimo, Teatro critico universal, tomo |, discurso primero. Tomado de la Biblioteca
feijoniana, en: http://www.filosofia.org/bjf/bjft101.htm. [16 de junio de 2013]

78 Quintana Salazar, Eduardo, “Sobre los increibles absurdos del sistema copernicano para no creer
en él, o introduccién a las opiniones de Sadagier y Feijoo”, en Filosofia y ciencia. Estudios sobre
pensamiento novohispano, p. 248.
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dogma. Pero es posible colegir que distingue el terreno pragmatico en el que se
circunscriben los modernos y del cual los filésofos escolasticos no pueden dar
razon, es decir, en el estudio de la naturaleza la filosofia moderna es util y basada
en la experiencia a la vez que los postulados de filésofos tradicionales no ayudan

en la comprension de la misma.

2.4. Acercamiento hacia la verdad

Como parte del eclecticismo que adopta Clavijero, la cuestion a considerar trata de
la posicion del autor respecto de la tradicion y la modernidad a partir del contacto
con las ideas modernas. En lo concerniente a este punto, es en el modo de tratar

los temas lo que daria razon de por donde se encuentra Clavijero.

2.4.1. Criterio de verdad dentro del estudio de la naturaleza

En lo que corresponde a la primera etapa, es decir, a su Fisica Particular, puede
verse que no solo se trata de la transmisién de conocimiento, existe ademas, una
actitud filoséfica y un modo de conducirse en ese proceso de renovacion de la
ensefianza, especificamente, en el criterio de verdad en el acercamiento al

conocimiento de la naturaleza.
Una posible alusion puede advertirse en la disputa preliminar acerca del Mundo.

[...] el inicio del mundo puede, si no demostrarse con certeza, si al menos
persuadirse incluso con muchas razones, como fue afirmado por la mayor parte
de los filésofos; sin embargo, preferimos abstenernos de esas razones por lo
demas cierto y averiguado por todos los filosofos cristianos, y los argumentos
opuestos por Aristételes en contra, no son de tal peso que puedan persuadir a

un hombre de mente sana la eternidad del mundo.™

79 Clavijero, Francisco Javier, Fisica Particular, p. 46.
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Al respecto, el jesuita concibe que éste tiene un comienzo -a excepcion de
AristOteles- para lo cual presenta argumentos provenientes de las Sagradas

Escrituras, incluso asienta que en ello también convienen los fildsofos modernos.

En este paragrafo acerca del inicio del Mundo, lo que interesa es el valor que
Clavijero atribuye si no a la certeza, si por lo menos a un grado de probabilidad que
tiende hacia lo verdadero, en tanto que, parece, en este pasaje, no desestimar la
verosimilitud como fuente de conocimiento mas alld de la fuerza de las
argumentaciones, tan caracteristica en ese siglo. Otra consideracion es el desapego
gue manifiesta hacia Aristoteles como autoridad dentro del tratamiento de la filosofia

natural, por ejemplo, la prudencia para referirse a él a lo largo del tratado.
Una alusion mas se encuentra en el analisis de la figura del Mundo:

Asi como nos es desconocida la magnitud del Mundo, asi también lo es su
figura. Unos, por cierto, le atribuyen la forma cénica, otros la oval, como
atestigua Plutarco; otros, en cambio, la cuadrada; sin embargo, la opinion mas
comun de los fil6sofos es que el Mundo es esférico, tanto porque ella es la figura
mas perfecta de todas, como porque, siendo la figura de los astros
perfectamente esférica, entonces los mismos astros se trasladan con
movimiento perenne, para volver a desplazarse en Orbita y describir circulos;
por tanto es mas verosimil que los cielos mismos, en los que se llevan a cabo
estos movimientos, y el Universo, que abarca aquellos cuerpos, tenga la figura
esférica.®°

En este apartado Clavijero indica que existen cuestiones dificiles de determinar
como son la magnitud del mundo, las distancias entre los astros, o la velocidad de
sus movimientos; empero, hace nuevamente uso de este mecanismo para asumir

la verosimilitud como medio de conocimiento.

En “los sistemas del Mundo”, tema del capitulo quinto de la Fisica Particular, la

primera consideracion en la materia es el sentido que aquél asigna a las alternativas

80 Ibidem., p. 53
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tesis-hipotesis como preambulo a la exposicion de los sistemas tolemaico,

copernicano y tichénino.

Sistema o hipétesis del mundo es la constitucién y disposicion del Universo y
de sus partes principales, adaptada para explicar los movimientos celestes y los
fendmenos. Ahora bien, entre tesis e hipétesis media esta diferencia; que la
tesis afirma que la cosa es asi; la hipétesis, en cambio, deduce algo de la cosa
establecida de un modo cierto; pero no determina que la cosa sea asi. Pues
bien, cuando, por ejemplo, los modernos dicen que el sistema copernicano
puede defenderse como una mera hipétesis, pretenden sélo esto: que todos los
fendmenos que existen ahora y los efectos que ahora admiramos, seran los
mismos, si el mundo estuviera constituido por Dios en realidad de verdad, como

se supone gue esta constituido por los copernicanos.

[...] deben advertirse dos cosas; primero, que en la hipotesis no se requiere la
verdad, o sea, que el mundo sea asi, como en ella se supone que sea, sino sélo
gue se admitan cosas verosimiles o que no repugnen, de las cuales puedan
seguirse cosas verdaderas, como aconseja prudentemente Santo Tomas,
diciendo: que las suposiciones de los astrologos, que éstos inventaron para
explicar los movimientos de los astros, no es necesario que sean verdaderas.
2°. que debe tenerse como mejor, mas favorable y mas exacta que todas las
demas, aquella hipé6tesis en la que, por una parte, no se suponga nada
inverosimil, absurdo e incompatible y, por otra, se expliquen todos los
fendbmenos mas propicia y exactamente, porque, si la hip6tesis no concuerda

incluso con un solo fenémeno, al punto debe ser rechazada por todos.8!

Si bien es cierto que las caracteristicas que debe cumplir la hipdtesis son
sustanciales en la intuicion del sentido de la posicion del jesuita en relacion con los
sistemas del Mundo -como se vera en otro apartado-, también los son respecto a la
forma de concebir la verdad. Expresa, en primer lugar que la hipotesis no requiere
la verdad sino cosas verosimiles, las cuales pueden derivar en verdad; segundo,
presupone tres condiciones de rechazo de una hipétesis: lo inverosimil, lo absurdo

y lo incompatible; tercero, debe explicar los fenGmenos lo mas propicio y exacto. Es

81 Clavijero, Francisco Javier, op. cit., pp. 67 y 68.
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decir, la hipdtesis funge como una posibilidad de conocimiento que tiende hacia la
verdad —pero de la verdad de los fendmenos en el terreno de la ciencia natural— a
partir de ciertos condicionamientos que la sustenten, si no como verdad, si creible,

y una de ellas es precisamente el concordar con los fenébmenos.

Lo anterior demuestra en Clavijero una apertura respecto al valor de verdad,
significa que, a través de la hipétesis se puede llegar a ésta, siempre y cuando se

cumplan con los requisitos necesarios, que ella no suponga nada inverosimil.

Para complementar esta idea, con relacibn a su vejamen, una de las tesis
sustentadas por Reynoso en el estudio del mismo, sugiere como marco
epistemologico en la ensefianza filoséfica de Clavijero, referente al estudio de la
fisica, no tomar partido a priori por ningun sistema, teoria o autor, sino que la actitud
con la que se examinen las distintas hipétesis debe estar libre de prejuicios o0 apegos
gue impidan juzgar correctamente sobre su validez o sus fallos. Lo anterior sugiere,
a la vez, que en el tratamiento de la naturaleza, éste no puede verse circunscrito
sobre la base de un solo pensamiento, “es necesario analizar y optar por las
explicaciones que mejor se ajusten —hagan justicia- a lo que se observa y
experimenta en el mundo creado” 8Se requiere por tanto, examinar y razonar sobre
los diversos sistemas, pero hay que anadir en este “optar por las explicaciones que

mejor se ajusten a lo que se observa”, lo que parece mas verosimil.

2.4.2. Criterio de verdad en la Historia Antigua de México

Veamos ahora como se va conduciendo en este terreno de la verdad en su Historia

Antigua de México.

Como primera consideracion, Clavijero amonesta el modo de proceder de autores
europeos como Paw, quiénes “con ojos oscurecidos por la pasion” mas que con

imparcialidad, en el terreno de la investigacion, se han atrevido a injuriar sobre el

82 Reynoso, Arturo, op. cit., p. 73.
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clima, los animales y hombres de América. Clavijero reprochara la l6gica de la cual
se vale Paw en sus Investigaciones filosoficas, como un ejemplo, al hacer, Paw,
comparaciones de la condicion corporal de los mexicanos con algunos otros
pueblos de la América para denigrarlos, Clavijero respondera: “Leyd sin duda
aguella ignominiosa descripcion que hace Ulloa de algunos pueblos de la América
meridional, y de esta premisa particular deduce segun su légica una conclusion
universal.”® Y mas adelante el jesuita enfatizara: “...él forma a cada tres palabras
argumentos contra todo el Nuevo Mundo por lo observado en algun pueblo o
individuo, como se puede ver leyendo su libro.”®*Asi, critica la razén universal —

propia de su época- de la cual se vale Paw para acusar a la naciébn mexicana.

De esta forma, Paw se muestra “no menos maldiciente que enemigo de la verdad”

cuando denota la falta de civilizacion en los mexicanos:

[...] al tratar a los mexicanos y peruleros como a los caribes y los iroqueses, no
hacer caso de su industria, desacreditar sus artes, despreciar en todo sus leyes,
y poner aquellas industriosas naciones a los pies de los mas groseros pueblos
del antiguo continente ¢no es esto obstinarse en el empefio de envilecer al
Nuevo Mundo y a sus habitantes, en lugar de buscar la verdad como debia serlo

segun el titulo de su obra?®

Por ello, en su Historia, Clavijero asume la empresa de desmentir dichas injurias
que pululaban en los europeos en torno de América. A diferencia del francés,
Clavijero mira hacia la verdad. Lo cual denota un caracter y actitud modernos en
tanto procura en forma critica responder a una situacion apremiante de su época: la

defensa los mexicanos, sin por ello tergiversar la verdad.

Es asi como el jesuita se muestra abierto a los criterios que rigen la historiografia
de su tiempo. Como muestra de esto, se puede apreciar el hecho de que el autor
enfatiza en muchas ocasiones el cefiirse a los criterios de veracidad, por lo que pudo

investigar en los codices prehispanicos, la autoridad de aquellos quienes los

83 Clavijero, Francisco Javier, Historia Antigua de México (prélogo de Mariano Cuevas S.J.), p. 714
84 |bidem, p. 720
85 |bidem, p. 743
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conocieron y su propia experiencia porque ante todo, su objetivo es expresar la

verdad.

Enuncia que muchos autores modernos como antiguos han emprendido la labor de
estudiar estas naciones, sin embargo, no se ha encontrado alguno que haya sido
del todo fiel. Dos son los factores de la falta de exactitud; La primera refiere a la
pasion y los prejuicios; la otra, la falta de reflexion. Por lo que con actitud cientifica

expone:

Lo que yo diré va fundado en un serio prolijo estudio de su historia y sobre el
intimo trato de los mexicanos por muchos afios. Por otra parte, no reconozco
en mi cosa alguna que pueda preocuparme en favor o en contra de ellos. Ni la
razén de compatriota inclina mi discernimiento en su favor, ni el amor a mi
nacién o el celo del honor de mis naciones me empefa a condenarlos; asi diré

franca y sinceramente lo bueno y malo que en ellos he conocido.®

Para tener una idea mas objetiva de la historia de la nacion mexicana, Clavijero
juzga los hechos a partir de la investigacion en las fuentes y de la revision de los
documentos; compara las diversas fuentes de las cuales se nutre y lo acercan a la
verdad, de ahi elabora sus propias conjeturas para asi tender hacia un idea mas

objetiva de la historia de los mexicanos.

Y si algo no sabe, siguiendo a Carmen J. Alejos-Grau®’, no inventa aquello que no
sabe, sino que los hechos los deja en aquel grado de certeza o verosimilitud en la
que los encuentra. Porque “En suma, he tenido siempre presentes aquellas dos
santas leyes de la historia: no atreverse a decir mentira, ni temer decir la verdad, y
creo que no las he quebrantado."®® En este acercamiento hacia la verdad en la
narraciéon de los hechos, dentro de la historia de los antiguos mexicanos, el jesuita

86 Clavijero, Francisco Javier, Historia..., p. 62.

87 Alejos-Grau, Carmen J, “El método histérico en Francisco Javier Clavijero (1731-1787), publicado
en Saranyana, Josep Ignasi, et al. (eds.), Qué es la Historia de la Iglesia. XVI Simposio Internacional
de Teologia de la Universidad de Navarra, pp. 727-736. En:
http://www.unav.es/adi/UserFiles/CvFiles/Files/27145/Clavijero%20%281996%29.pdf [20 de mayo
de 2013]

88 Clavijero, Francisco Javier, Historia..., p. XXII.
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en algunas ocasiones se extiende sobre el dominio del conocimiento probable, es
decir, de lo verosimil, recurso mediante el cual el filésofo procura asentar la verdad.
Una alusion puede verse en el libro IX de su Historia en la que se menciona la
irrupcion de las tropas espafolas en la fiesta de uncién celebrada a Huitzilopochtli,

el punto radica en el movil de la invasion:

No se sabe de cierto el motivo que pudo tener Alvarado para una accion tan
temeraria y tan inhumana. Algunos dicen que no fue otro que la codicia de
aprovecharse del oro y pedreria...Otros afirman y parece lo mas verosimil, que
siendo Alvarado de que los mexicanos meditaban dar en aquella ocasion de
aquella fiesta un golpe decisivo a los espanoles...él se les adelanté sobre aquel

decantado principio “quien acomete vence.”®®

Otra alusion puede encontrarse en la | disertacion, respecto a la ascendencia

comun del género humano y en la conformacion de las naciones de Anahuac:

De aqui se infiere ser verosimil que Noé, viejo venerable, y venerado por todos
como padre...sefalase a cada familia su distrito, segun la instrucciéon que
hubiese recibido de Dios, porque de otro modo no se hubiera podido ejecutar la
divisién sin guerras sangrientas, queriendo cada uno gozar de su nativo pais
sin exponerse a muchos peligros y desastres en tierras desconocidas. Esta
opinién mia se hace mas verosimil por la tradicién de los chiapanecos en orden

a la poblacion de Anahuac; hecha por Votan [...]%

Al seguir el hilo del texto, en relacién al como y por donde pasaron los pueblos y
animales al Nuevo Mundo, expone sus conclusiones, expresando las desventajas
de las otras teorias. En la primera conclusion colige que los hombres y animales
pasaron a América del Antiguo continente, tomando como punto de partida el diluvio
Universal; la segunda, los pobladores de América pasaron por tierra (suponiendo la
unién de Europa y América); la tercera, refiere a la ruta por la que transitaron los
individuos de Europa hacia América. En lo que toca a la cuarta conclusion, al igual

gue en la Fisica Particular, respecto a la hipotesis, parece cefiirse a los mismos

89 |bidem, pp. 501-502.
9 |bidem, p. 612.
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lineamientos en la aceptacion de los hechos segun su grado de certeza, parece
destacar, al igual que las condiciones para el rechazo de una hipétesis, la
inverosimilitud como condicion para el rechazo de las otras teorias y la aceptacion
de la suya [por ser la mas probable], asi dirda en lo que toca al transito de los
animales: “Los cuadrupedos y reptiles del Nuevo Mundo pasaron a él por tierra. Esta
verdad se hara manifiesta demostrando la improbabilidad o inverosimilitud de las
otras opiniones.”! Como ejemplo, rechaza en este tépico la consideracion de San
Agustin, autoridad de la Iglesia, en la que este ultimo es de la opinion de que los
animales nocivos pudieron ser trasladados a las islas por angeles en tanto, atento

a los signos de su tiempo, tal opinién “no agradaria en el siglo en que vivimos...”®?
Para darle mas peso a su afirmacion, enfatizara:

No siendo, pues, probable que los animales del Nuevo Mundo pasasen a él
nadando o por mar helado, ni que fuesen trasladados por los hombres o por los
angeles, ni que fuesen criados nuevamente por Dios, debemos creer que asi
los cuadripedos como los reptiles que se encontraron en América pasaron a
ella por tierra, y por consiguiente que estaban entonces unidos ambos

continentes.®?

Finalmente, la teoria que expone debe explicar los hechos con mayor grado de
verosimilitud, lo que puede corroborarse en la quinta conclusion, que deviene de la
anterior, en la cual deduce que “tales animales pasaron por tierra y por diversas
partes al Nuevo Continente.”*La fuerza de la proposicién recae en la afirmacion
siguiente: “Todos los otros sistemas estan sujetos a gravisimas dificultades; en el

nuestro hay algunas, pero no del todo insuperables”.%

Sin embargo, podra objetarse que pese a mostrarse parte de este espiritu abierto al

cientificismo de su época, sale a relucir su condicion religiosa en tanto que aquel

91 |Ibidem, p. 617.

92 |dem.

93 |bidem, pp. 618-619.
94 |bidem, p. 623.

% |dem
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conocimiento no atente contra la verdad de las Sagradas Escrituras, como puede

verse en la VIl Disertacidn, expresada en el siguiente paragrafo:

A semejantes excesos se inclina facilmente el espiritu humano siempre que se
abandona a sus propias luces. La experiencia de los groseros errores, la ridicula
puerilidad y las mas monstruosas abominaciones en que han incurrido las mas
altas cultas naciones del gentilismo da a conocer que no debemos esperar la
verdadera y santa religion sino del mismo Dios que adoramos. A él le toca
revelar la verdad que debemos creer, y prescribir el culto con que debemos
reverenciarlo. Si el negocio gravisimo de la religidn se confia a la razén humana,
de cuya debilidad tenemos tanta experiencia, los mayores absurdos se
representaran a nuestro entendimiento como verdaderos dogmas, y el culto
debido al Ser Supremo serd defectuoso por la impiedad y excesivo por la
supersticion. jPluguiese a Dios que los mismos filosofos de nuestro siglo
ilustrado, que tanto ponderan las fuerzas de la razon, no nos diesen en sus

mismas obras, tantas y tan claras de su debilidad!®®

Con esto, Clavijero parece asumir como ultimo criterio de verdad, la autoridad de
las Sagradas Escrituras. Sin embargo, mas que contradiccion, se divisa la doble
vertiente en la cual se sitla nuestro autor, por una parte, se siente coparticipe de
este espiritu moderno, pero por la otra, como heredero aun, de la tradiciéon
escolastica. La autoridad de las Sagradas Escrituras le sirve para reforzar las
conclusiones en su Historia, como la de un origen comun del género humano; es
decir, se coloca en una actitud prudencial sobre la posible perniciosa libertad de
dejarse llevar unicamente por la razén en el terreno de la ciencia y en este caso,

sobre la construccién de la historia.

2.5. Sistemas del Mundo

Puesto que el tema de estos discursos versa sobre la modernidad en la Nueva

Espafia y, en lo especifico, en el pensamiento de Clavijero, es por medio de los

9% |bidem, p. 815.
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autores espafoles que permean las ideas de los modernos como Bacon, Gassendi,
Descartes, Newton. Uno de ellos es precisamente Feijoo,’” como ya se ha
mencionado. Por ello, el interés de este apartado se centra en exponer un tema
controversial de caracter filoséfico-teoldgico y es el referente a los Sistemas del
Mundo®® tanto en Feijoo como con Clavijero, en tanto el primero fue uno de los
intelectuales que sirve de fuente de conocimiento del sistema de Copérnico para los
pensadores hispanoamericanos y porque también se relaciona con el criterio de
verdad en el terreno de la naturaleza, y que daria razon del rechazo del sistema

copernicano por parte del jesuita.

En el discurso trece, “Consectario a la materia del discurso antecedente contra los
fildsofos modernos”, Tomo | del Teatro Critico Universal, Feijoo expone los sistemas
corpusculares de Descartes y Gassendi como un problema que atafie a Europa en
tanto los cursos filoséficos estan confeccionados con las ideas de estos sistemas

modernos. Lo que interesa en este pasaje es la mencion del sistema copernicano

97 Filésofo espafiol de la primera mitad del siglo XVIII, un ejemplo de la transicién que vive Espafia
hacia la llustracion.

Feijoo aspira a la libertad intelectual, anticipandose con ello a la ilustracién que se va gestando en
Espafia mediante la penetracion de la nueva ciencia en el ambiente de la cultura hispana, etapa ésta
en la que por cierto no puede dejar de sefialarse que persisten aun contradicciones en los fildsofos
puesto que se encuentran en transicion.

Se puede apreciar en Feijoo las lecturas de ingleses, italianos y franceses y entre ellos, su
conocimiento de autores modernos como Descartes, Locke, Boile, Moreri, Copérnico, Newton... A
la par, menciona con cierta asiduidad a autores franceses como Gabriel Naudée, Pierri Gassendi y
La Mothe la Vayer. Sobre esta consideracion puede consultarse el analisis que hace Iris M. Zavala,
en su apartado, “Novadores y libertinos eruditos”, en Clandestinidad y libertinaje erudito. De estos
Gltimos se nutre con su método de investigacién que incorpora a su pensamiento. En tal apartado la
autora se dedica a mostrar las semejanzas entre estos Ultimos y Feijoo, en la critica a la supersticion,
a los errores del vulgo, al repudio de las ideas heredadas. En ese sentido, Zavala busca establecer
comparaciones fundamentales entre el pensamiento feijoniano y los libertinos eruditos.

98 El interés en este estudio nace de un articulo publicado por Eduardo Quintana Salazar, intitulado
“Sobre los increibles absurdos del sistema copernicano para no creer en él, o introduccion a las
opiniones de Sadagier y Feijoo”, en Filosofia y ciencia. Estudios sobre pensamiento novohispano.
En aquel, el autor presenta los argumentos de Feijoo y Sadagier como ejemplos de las dificultades
gue tuvieron los filosofos catélicos hispanos y novohispanos del siglo XVIII para aceptar el sistema
copernicano. Lo anterior como base para averiguar si Clavijero (uno de los primeros que hace
mencion del sistema copernicano) es un copernicano cartesiano o gasendista, y si su postura fue la
de un espiritu moderno “ecléctico”.
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en tanto que sirve como base al sistema cartesiano de la creacion y configuracion

del universo:

La tierra, y sus habitadores estamos en uno de estos turbillones, cuyo centro
ocupa la materia sutil, de que se compone el cuerpo solar: y asi Descartes, en
cuanto a la constitucion del mundo, abrazé el sistema de Nicolao Copérnico,
gue colocando al Sol en el centro del Orbe, sin mas movimiento que el que tiene
sobre su propio eje, traslado a la tierra los movimientos que en el sistema comudn
se atribuyen al Sol. Es cierto que todas las apariencias se salvan bien en el
sistema Copernicano. Asi no tuviera contra si la autoridad de la Sagrada

Escritura, como ignoramos razon que le convenza de falso. %°

En el Tomo IV del Teatro critico Universal, Discurso doce “Resurreccion de las
Artes, y Apologia de los Antiguos”, Feijoo haciendo un analisis de las teorias o
inventos que se consideran como pertenecientes a la modernidad, sefiala, en lo que
respecta al sistema copernicano: “se sabe que es muy antigua, pues Aristarco de
Samos, y Seléuco llevaron la misma, segun refiere Plutarco; y segun otros, ya antes

de Aristarco era corriente entre los Pitagoricos.” 19

En sus Cartas Eruditas y Curiosas, Tomo lll, Carta XX, “Sobre el sistema
copernicano”, Feijoo se dedica a explicar el sistema copernicano y seguidamente,
a demostrar con argumentos basados en la experiencia y venidos de la fisica, que
es mas aceptable este sistema entre todos los demas, como base o justificacién de
la censura y expone, “que respecto del que esta en un cuerpo grande, que se
mueve, la apariencia del movimiento se transfiere a otro, u otros cuerpos distantes,
gue estan quietos, mayormente si el movimiento es uniforme, y de un tenor igual’”.

101 Asimismo, aduce el ejemplo usado por Newton y afirma que si los que estan

9 Feijoo, Benito Jerénimo, “Consectario a la materia del discurso antecedente contra los filésofos
modernos”, discurso trece, Teatro Critico Universal, Tomo |. Tomado de la Biblioteca feijoniana, en
http://filosofia.org/bjf/bjft113.htm [ 10 de enero de 2013].

100 Feijjoo, Benito Jeronimo, “Resurreccion de las Artes, y Apologia de los Antiguos”, discurso doce,
Teatro critico Universal, Tomo IV. Tomado de Ila Biblioteca feijoniana, en
http://filosofia.org/bjf/bjft412.htm [10 de enero de 2013].

101 Feijjoo, Benito Jerénimo, “Sobre el sistema copernicano”, carta XX, en Cartas Eruditas y Curiosas,
Tomo Ill, Tomado de la Biblioteca feijoniana, en http://www.filosofia.org/bjf/bjft101.htm. [10 de enero
de 2013].
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contra el sistema copernicano supieran algo de fisica, se salvarian las objeciones al

mismo.

Presenta las siguientes objeciones: La primera: “...si la tierra se moviese, las aves,
después de vaguear un poco por el aire, no hallarian sus nidos, porque moviéndose
la Tierra velocisimamente con ellos, mientras ellas andaban volando, ya estarian
distantisimos cuando se abatiesen a buscarlos.”%? Siguiendo la opiniéon de
Copérnico, el benedictino responde que “el aire que insiste sobre la Tierra, y toda la
Atmoésfera, gira circularmente con ella, y lleva consigo las aves siempre en igual

distancia de los nidos.”103

El segundo argumento en contra sefiala que si se arrojara una piedra verticalmente
hacia arriba, ésta caeria a gran distancia de él, pues mientras sube y baja la Tierra
ya se hubiera movido de lugar, pues se siguen dos movimientos: uno vertical, el de
la mano; y otro horizontal, el de la tierra. Sin embargo, “combinados estos dos
impulsos, no resulta en la piedra, ni movimiento vertical, ni horizontal, sino un
movimiento mixto"1%4, Al lanzar la piedra ésta ya lleva impreso el movimiento de la
tierra. “Para Feijoo, la razén muestra la evidencia del hecho, pero aun asi hay
muchos que no creen en la razén y en la experiencia; por lo que es tan dificil

convencerlos.” 105

El siguiente argumento describe que las distancias tan enormes atribuidas a este
sistema, colocan al firmamento tan alejado de la tierra y aun mas, del orbe, por

horror al vacio e imposible para la imaginacion.

102 | dem.
103 | dem.
104 | dem.
105 Quintana Salazar, Eduardo, op. cit. pp. 260-261.
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En lo que sigue, Feijoo expondra las tesis a favor del sistema copernicano y
concluira: “Yo por mi protesto, que si en esta cuestion no jugasen, sino razones

Filosoéficas, y Matematicas, seria el mas fino el sistema Copernicano del Mundo.”1%6

La primera tesis, lo que a su vez sirve para rebatir la Gltima objecion, refiere a la
inmensa distancia del Firmamento arguida contra Copérnico. Aduce que con el
movimiento de rotacion de la Tierra se salva la gran distancia y velocidad a la que
tuvieran que recorrer el sol en el espacio de veinticuatro horas alrededor de la

misma.

En los siguientes argumentos presenta las ventajas del sistema copernicano sobre
el sistema comun (el ptolemaico): El segundo argumento refiere a la simplicidad del
sistema copernicano en relacién con los movimientos de los planetas. El tercero,
descansa en la virtud magnética de la Tierra, mediante la cual el movimiento
conserva el paralelismo del Eje de la Tierra. En lo que toca al cuarto, éste reposa
en que “en el Sistema Copernicano se salvan los movimientos de los Astros sin

reposo, ni retrogradacion.”%’

Ademas, agregara: “de Newton, aunque la Tierra se moviese y el Sol estuviera
quieto, nuestros ojos verian a la Tierra quieta y al Sol girar. Sélo por induccién

podemos determinar si la Tierra esta quieta o se mueve.”108

Antes de concluir, el benedictino se detiene en el analisis del argumento mas fuerte
contra el sistema copernicano, las Sagradas Escrituras, en la cual la Tierra se coloca
inmovil y el Sol gira alrededor de ella. Empero, sostiene el benedictino que en las
cosas que competen al orden natural —inconexas con todo lo que es Teoldgico y
Moral- las Sagradas Escrituras usan de expresiones que se acomodan a la opinion
vulgar y que ella sélo podria ser admitida en caso de que se careciesen de todos

los argumentos que favorecen la opinion del sistema copernicano. Que el sistema

106 Feijoo, Benito Jerdnimo, “Sobre el sistema copernicano”, carta XX, en Cartas Eruditas y Curiosas,
Tomo Ill. Tomado de la Biblioteca feijoniana, en http://www.filosofia.org/bjf/bjft101.htm. [10 de enero
de 2013].
107 | dem.
108 | dem.
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ptoleimaico, como sistema vulgar, ya es indefendible y “sélo domina en Espafia por

la grande ignorancia de nuestras Escuelas en las cosas Astronémicas”.1%°

Se puede ver entonces, en Feijoo, un espiritu abierto a la modernidad, a los nuevos

métodos de la ciencia en la investigacion, en este caso, de la astronomia.

Por lo que respecta a la Nueva Espafia, si autores como Clavijero leyeron a Feijoo,
es de cuestionarse que al enunciar el sistema copernicano como una de estas
hipotesis, un signo de modernidad, el porqué después de enunciarlo lo rechace y
parece inclinarse por el de Tycho Brahe, sin por ello dejar de destacar el

conocimiento asaz del mismo.

En lo que va del siglo precedente en la Nueva Espafia, los escritos filosoficos no
hacen todavia mencion de los sistemas del Mundo, por lo tanto, tampoco de
Copérnico. Sin embargo, a decir de Bernabé Navarro, la presencia de este cientifico
se hace presente en la obra de Siglienza y Géngora, la Libra Astronémica, donde
refiere de manera indirecta el movimiento de rotacién de la Tierra, como proposicion
hipotética, siempre y cuando se encuentre relacionado con el tema central de la

misma: los cometas.110

Los segundos en tratar la cuestién son los jesuitas, entre ellos, Francisco Javier
Alegre; que parece ceiiirse al sistema de Tycho Brahe,'!asi como Francisco Javier
Clavijero. En lo que toca a este ultimo, “los sistemas del Mundo” es tema del capitulo
quinto de la Fisica Particular. La primera consideracion en la materia es el sentido
que aquél asigna a las alternativas tesis-hipétesis como preambulo de la exposicién
de los sistemas tolemaico, copernicano y tichénino.'?Las caracteristicas que debe
cumplir la hipétesis son sustanciales en la intuicién del sentido de la posicion del
jesuita en relacion con los sistemas del Mundo. Si a través de la hipétesis se puede

llegar a la verdad, siempre y cuando ésta cumpla con los requisitos necesarios, esto,

109 |dem.

110 Cfr. Navarro, Bernabé, “Ensayo introductorio”, en Copérnico, Nicolas, Sobre las revoluciones de
los orbes celestes.

11 Ver: JesUs Flores Romero, “Documentos para la biografia del historiador Clavijero”, en Apuntes
del Instituto Nacional de Antropologia, Tomo |, 1939-1940.

112 ver nota 81 y la interpretacion sobre la hipétesis.
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al parecer de Carmen Rovira'?, podria significar el caso de la posible aceptacion

del copernicanismo por parte de Clavijero.

En el capitulo tercero de la Fisica Particular: “sobre los principios de la cosmografia
para poder tratar en lo que sigue los sistemas del Mundo”, parece anticiparse a la
admision del sistema tolemaico como hipotesis. Aunque, volviendo al capitulo
quinto, al exponer sobre el sistema tolemaico, enseguida es refutado aduciendo que
no concuerda con los fenédmenos de la Astronomia ni con los de la Fisica. En lo
subsecuente, expone el sistema copernicano, no obstante, después de enunciarlo
acaba por refutarlo, lo cual a decir de autores como Carmen Rovira y Bernabé
Navarro, para protegerse de sus superiores conduciéndolo hacia ciertas

contradicciones, que a su vez lo llevan a admitir el argumento de autoridad.

Las dos conclusiones para rechazarla son: “Primera Conclusion: Este sistema no
puede ser defendido como tesis 1°. Porque “parece oponerse a las Sagradas
Letras.”'4 “2° Porque los Jueces Romanos de la Fe la juzgaron que era absurdo y
herética...”'> “3° Porque esa opinién fue consignada en la lista de doctrinas
proscritas por la Santisima Compafia de Jesus y prohibida a los profesores de
filosofia...”**6La Segunda Conclusién apunta a que el sistema de Copérnico no
puede admitirse ni siquiera como hip6tesis dado que no concuerda con los
fendbmenos, para lo cual aduce cuatro razones: el primero de ellos busca contradecir
el movimiento de rotacion y en esto parece desconocer el efecto de la gravedad ya
que si se supone el movimiento diurno de la Tierra de occidente a oriente, dos
mensajeros que caminaran con el mismo paso, pero uno de Valladolid a Patzcuaro
mientras que el otro de Patzcuaro a Valladolid, el primero llegaria a Patzcuaro en
tanto que el otro que va a Valladolid parece que se aleja de éste en su camino. Las

consecuentes versan sobre los fendémenos que se seguirian de aceptar el

113 Cfr. Rovira Gaspar, Maria del Carmen, “Filosofia y humanismo. La obra de los jesuitas criollos
mexicanos”, en Revista de Hispanismo Filoséfico. En: http://www.cervantesvirtual.com/obra/filosofia-
y-humanismo-la-obra-de-los-jesuitas-criollos-mexicanos--0/, pp. 12-13. [ 6 de junio de 2013].

114 Clavijero, Francisco Javier, Fisica..., p. 71.

115 |pidem., p. 72.

116 [dem.
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movimiento de traslacion. En el cuarto argumento afirma la imposibilidad de este

triple movimiento en la Tierra.

Concluye la exposicion del sistema copernicano sefalando: “a mi no me es mas
dificil comprender los movimientos de los copernicanos que los de los tolemaicos y

de los tychéninos.”1’

Finalmente, expone el sistema de Tycho Brahe, pero advierte que éste no
concuerda con los fendmenos de la fisica. Al final rechaza los tres sistemas, Yy
concluye “...ninguna de estas hipotesis es aprobada por nosotros, sin embargo, si
de aqui en adelante se aprueba alguna procuraremos explicarla y fundarla

nitidamente.”118

En las razones dadas por él para rechazar el sistema copernicano una vez
expuesto, se ven confluyendo argumentos religiosos asi como de caracter cientifico.
Es cuestionable por diversos aspectos: 1° puesto el tema tan controvertido dentro
de la escoléstica, 2° su propia condicion religiosa, 3° el conocimiento que tiene del
sistema copernicano, la cautela en tratar de admitirlo si no como tesis, si en la
posibilidad de ser aceptado como hipétesis y 4° rechazo en su admision como
hipétesis, ya que chocaba con los dogmas de la religién, 5° finalmente, la sujecion

al sistema educativo, para el cual estaba prohibido ensefar dicha doctrina.

En torno al tercer aspecto, si se considera que Clavijero leyo a Feijoo, y este ultimo,
siguiendo la opiniobn de Copérnico, para salvar la primera y la segunda objecién
contra el sistema copernicano, manifiesta que la Tierra y toda la atmésfera —que
incluye a los objetos- gira con ella. Importante lo anterior en tanto Clavijero refiere a
algo parecido cuando niega el movimiento de rotacién de la tierra y por tanto, el

rechazo del sistema copernicano -en la segunda conclusion, primera razén.

Ademas, siguiendo en esto la hipotesis de Rovira, si para rechazar el sistema
ptolemaico, toma en consideracion los avances dentro del campo de la astronomia

gue sugerian ya en Europa la aceptacion del sistema de Copérnico, debid seguir,

117 bidem, pp. 75-76
118 |pidem, p. 78.
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por tanto, un paradigma sobre el cual sustentar los argumentos de rechazo hacia el
sistema tolemaico, en este caso, el sistema de Copérnico. Podra objetarse que no
lo hizo, no obstante, la manera en como aborda el tema y la actitud que permean,
son muestras claras de adoptar una medida moderada con respecto al juicio de las
autoridades y a sus propias convicciones. También el recurso de la hipétesis como
preambulo a la exposicion de los sistemas tolemaico, copernicano y tichonino,
muestra la apertura en Clavijero respecto al valor de verdad, en este caso sobre el

terreno de la Astronomiall®,

119 Otro que aborda la cuestion de los sistemas del Mundo es Gamarra y Davalos, en sus Elementos
de filosofia moderna, “parte V y ultima de la fisica de la composicion del mundo elementario y los
cuerpos terrestres, de los meteoros y de las plantas.” Al igual que Clavijero, alude a los tres sistemas
del mundo enunciados por éste: el tolemaico, el tychdnino y el copernicano. Es de resalar que en la
introduccioén a los sistemas del Mundo enuncie que se van a exponer estos sistemas que “todavia
tienen vigencia en las escuelas...”, o que apunta que ya es aceptada su ensefianza en los planes
de estudio. Diaz de Gamarra y Davalos, Juan Benito, Elementos de la filosofia moderna, vol. Il, p.
217.

A diferencia de Clavijero, éste hace un examen del sistema copernicano mostrando con ellos las
ventajas sobre los otros dos sistemas, seguida del analisis de las objeciones basadas en las
Sagradas Escrituras, aduciendo la verdadera interpretacion que debe hacerse de éstas, acepta, por
tanto, el sistema copernicano como hipotesis dentro de la astronomia.
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CAPITULO lIl. HACIA UN PLANTEMIENTO EDUCATIVO EN EL
PENSAMIENTO DE FRANCISCO JAVIER CLAVIJERO

Interesa en este apartado seguir el hilo del pensamiento de Francisco Javier
Clavijero y situarlo como parte del espiritu renovador de la modernidad, en su
conocimiento y difusion de las ideas y autores modernos, asi como ubicar este
espiritu que se abre hacia nuevas perspectivas en el campo de la educacion,
replanteando los métodos pedagdgicos de su tiempo y vislumbrando una nueva
comprension de la educacion a partir de la ensefianza de la cultura de los antiguos

mexicanos.

3.1. CoOmo entender la filosofia de la educacion

Compete a la filosofia la tarea de enfrentarse a un doble problema, por un lado, la
conservacion de los elementos considerados como validos y, por la otra, promover
nuevos desarrollos de la cultura en correlacion con otras ciencias y ayudar en la
constitucion de ciencias nuevas a partir de un clima de libertad, de discusion y

apertura a lo nuevo.

Es también competencia de la filosofia, al realizar esta doble tarea de conservacion
y progreso, razonar sobre el modo en que las nuevas generaciones se ponen en
contacto con el patrimonio pasado en una actitud abierta y reflexiva, es decir,
cuando se preocupa del fendbmeno educativo, se le denomina filosofia de la

educacion.120

Al respecto, Nelson Campos Villalobos*?! apunta que la filosofia de la educacion es
la rama de la filosofia que reflexiona sobre la educacion y su problematica; esto es,
analiza las diversas teorias pedagodgicas y deduce principios generales de la

educacién. Ademas, orienta los principios, fines y métodos de la pedagogia.

120 Abagnano, N.; Visalberghi, A., Historia de la pedagogia, pp. 14-15.
121 Campos Villalobos, Nelson, “Concepto actual de filosofia de la educacion”, en:
http://www.filosofiadelaeducacion.cl/articulo-detalle.php?artld=55. [26 de junio de 2013].
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En otras palabras, la filosofia y la educacion estan conectadas intimamente, la
diferencia radica en el acento. Toda filosofia vital es siempre una filosofia de la
educacion, en el sentido de que tiende a formas y modalidades de cultura de cierto

tipo, y, porque ademas contempla un cierto tipo de ideal de formacion humana.

De igual modo, si entre las tareas asignadas a la filosofia de la educacion se tienen
el andlisis del lenguaje educativo, asi como la orientacién antropolégica de la
misma, lo que significa cuestionarse sobre el para qué y el por qué se educa, qué
es la educacion, qué propdsitos tiene, cuales son sus fines, y si el trabajo que lleva
a cabo la filosofia de la educacion reside en su particular manera de abordar los
problemas en las diversas épocas, entonces, al acercarnos al pensamiento de
Francisco Javier Clavijero, parece importante tener claro el porqué de la filosofia de
la educacién en su pensamiento. En lo que respecta a nuestro autor, no hay
claramente un tratado que aborde el tema que nos concierne, es decir una teoria
pedagdgica, sin embargo, pueden intuirse ciertos atisbos de una reflexiéon en torno
a la educacion en su Historia Antigua de México y en su Fisica Particular a raiz de
la metodologia moderna y la mirada retrospectiva de la cultura de los pueblos

prehispanicos.

3.2. La Fisica Particular: labor filosé6ficay pedagdgica de Clavijero

El quehacer filoséfico de los jesuitas de la segunda mitad del dieciochesco
novohispano a partir de la modernidad puede visualizarse en las actitudes que
toman ante ésta. En busca de ampliar su &mbito de conocimiento analizan bajo sus
propios criterios cristianos todo aquello que consideran un aporte positivo de las
ciencias profanas. Una muestra de ello puede observarse en lo concerniente al
aspecto metddico, sefialado por Navarro, esto es, no cefiirse a la autoridad de los
mayores, sino poner en duda este conocimiento adquirido y en lo posible, depurarlo
(tomar aquello que conviene rescatar), la consulta de las fuentes directas, “que
pedagogicamente tiene un valor fundamental, pues aquellos jesuitas trataban ya de

lograr en los alumnos, mas que un aprendizaje —como en la ensefianza tradicional
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de la filosofia-, una formacion...”*??Ademas, la blusqueda de la verdad, en la
condiciéon de que cualquiera puede alcanzarla, puesto que lo que une al género
humano es la razén; y, como parte del método de la ciencia moderna, se apela a la

evidencia.

Al respecto, una de las caracteristicas propias de la orden jesuita es la labor
pedagdgica y también propio de la escolastica son los cursos filosoficos
confeccionados durante la cétedra; en el caso de Clavijero, en esta primera etapa a
delinear, su labor educativa y filoséfica se puede visualizar en su quehacer como
catedratico, en el trato con los indigenas en el Colegio de San Gregorio, asi como
en los cursos de Morelia y Guadalajara, concretizados estos ultimos en su Fisica

Particular.

En ese sentido, Bernabé Navarro en su articulo “Clavigero filésofo”, incluido en la
compilacion Dos homenajes: Alonso de la Veracruz y Francisco Javier Clavijero,

hace una distincion entre el maestro de filosofia y el fildsofo.

Se suele decir que los maestros de la Nueva Espafa no fueron filésofos en sentido
estricto. Empero, es importante analizar en qué sentido se entiende la catedra de
estos jesuitas: si “piensa, medita y reflexiona sobre los temas o doctrinas filoséficas
al leer las fuentes, al discutir consigo mismo las doctrinas, al verificar su verdad o
exactitud [0 en todo caso su probabilidad], al preparar las lecciones, y al exponery
ensefar los mismos.”*23A través de esta tarea se va formando como filésofo y no en
un simple repetidor de lo que otros reflexionaron y escribieron, y en el caso de
Clavijero “la lucida inteligencia y honda preocupacion que mostro por los problemas
y objetivos de la ensefianza y la educacién, de la historia y la antropologia, etc., asi
como el firme propdésito de cambio y renovacion, nos hace pensar que la inteligencia
rectora y la perspectiva eran filoséficas, y que al reflexionar sobre los problemas

humanos los pensé como filésofo.”124

122 Navarro, Bernabé, Filosofia y cultura novohispanas, p. 35.

123 Navarro, Bernabé, “Clavigero filésofo”, en Navarro, Bernabé, y Beuchot, Mauricio, Dos
homenajes: Alonso de la Veracruz y Francisco Javier Clavijero, pp. 87-88.

124 idem.
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Una consideracion puede verse en su preocupacion por los vicios de la Escolastica,
las malinterpretaciones que ésta habia hecho en torno a Aristoteles y el esfuerzo
puesto por volver a la genuina doctrina del estagirita. Al respecto, su biégrafo Luis
Maneiro arroja datos importantes, como ejemplo, sefiala la manera de ensefar la
doctrina aristotélica: “para la filosofia que se ensefiaba entonces [haciendo
referencia a su etapa de estudiante], llena de cuestiones inutiles que Xavier, ya de
maestro trataria de amputar, para reponer en su sitio de honor a Aristételes.”?°
Igualmente, siguiendo a Maneiro, en la apertura de clases en Michoacéan se dirigio
a los estudiantes del modo siguiente: “Declaré que era inutil ensefar esa filosofia,
que de modo estéril cansaba la mente (el aristotelismo tradicional); su intencion era
instruirlos en la filosofia de los antiguos griegos, tan justamente elogiada por los
eruditos contemporaneos y aprobada por los europeos cultos que la ensefiaban en

sus escuelas”. 126

Del mismo modo, si se define el perfil humano y profesional del hombre al frente de
la catedra: “humanismo vital, activo, lleno de intuiciones psicolégicas y
pedagogicas”, exigencias éstas expresadas en la Ratio Studiorum!?’ -el sistema
educativo de la Compaiiia de Jesus-, el docente jesuita no sélo es un vehiculo de
conocimiento, la ensefianza implica reflexién y creacion, mismo espiritu del cual es
coparticipe Clavijero y que sera transmitido a los alumnos, es decir, ensefarles a
pensar por si mismos.'?® Un ejemplo puede advertirse respecto de la fisica
moderna. Clavijero, siguiendo a Maneiro, no perdia el tiempo en elogiar la ciencia
de la naturaleza y todo cuanto perteneciera a la sana filosofia. A la par, esta actitud
puede intuirse a partir de la correspondencia que el jesuita sostiene con el padre
Torrija y Brisar. En su preocupacion por la labor docente de Clavijero y el nuevo

rumbo que siguen sus ideas, Torrija y Brisar se dirige a éste en relacion a sus

125 Prologo biogréfico de Luis Maneiro en Clavijero, Francisco Javier, Fisica.., p. 11.

126 Extracto tomado del analisis hecho por Ronan, Capitulo I: “Los afios en México“, en Ronan,
Charles E., Francisco Javier Clavigero S.J. Figura de la ilustracion mexicana: su vida y obras. P. 74.
127 Ver Martinez Moya, Armando, Los jesuitas en la Colonia. Avanzada ideolégica o defensores de
la tradicién; Tanck de Estrada, Dorothy, La educacion y la ilustracién en la Nueva Espafia.

128 Beltran Quera, Miguel, La Pedagogia de los jesuitas en la Ratio studiorum: la fundacién de
colegios, origenes, autores y evolucion histérica de la Ratio, andlisis de la educacion religiosa,
caracteroldgica e intelectual, p. 53.
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alumnos: “inspirarles el gusto a la verdadera filosofia, con que sera mayor el fruto
cuando llegue a notarles las instrucciones de fisica moderna, que les previene; y

cuyo pensamiento es preciso que apruebe todo hombre racional”.1?°

En otra carta del mismo Torrija y Brisar, aquél aprueba el plan que Clavijero llevaba
en los estudios y los beneficios que se observaban en sus estudiantes. “Lo felicitaba
por no gastar tiempo en la “especie melancolia” de Aristételes, sino para
aprovecharlo para dar a sus estudiantes dictados cortos y simples. Concluyé que
dedicar el resto del tiempo a disputas y a aficionarlos por la verdadera filosofia seria
lo mas fructifero, cuando llegara el tiempo de ensefiarles fisica
moderna.”*3%Asimismo, en el modo de exponer su curso de ldgica: “alabd su

evidente deseo de que sus estudiantes fueran dialécticos y no sofistas”.13!

Aqui se revela el desafio planteado a Clavijero, el papel de la raz6n como condicion
para la aceptacion de la fisica moderna y la posicion del jesuita para disuadir a sus
alumnos hacia la verdadera filosofia, es decir, Clavijero hace frente a uno de los
desafios y ejes de la institucion a la que pertenece, el desafio de la inteligencia y el

fomento del conocimiento, en este caso, el moderno.

Es decir, se puede considerar a Clavijero no como un simple transmisor de los
conocimientos signados en la Ratio a los maestros de filosofia, si no que este saber
es generado de la labor reflexiva, selectiva y para la utilidad de los educandos. Ya
que es claro que la Ratio marcaba el plan general y la serie de asignaturas por
recorrer durante los cursos de Gramatica, Humanidades, Retodrica, Filosofia y
Teologia, por lo que desde este punto de vista existe una base dogméatica. Pero
sobre la manera de seleccionar y presentar el saber de la filosofia natural -
tradicional y moderna- para la utilidad y capacidad de los alumnos -que a su vez es
producto de una actitud filosofica-, Clavijero procura mediar el dogmatismo con la
eficacia préactica, elemento clave del sistema de estudios de los jesuitas, cuando se

alude “a la mayor eficacia en los estudios”.

129 Extracto tomado del andlisis de Charles E. Ronan, en Ronan, Charles E., op. cit., p 102.
130 |dem.
131 |bidem, p. 104.
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Entonces, se puede remarcar que existe una relacion, a veces equiparable, ain
mas, sintetizadora en Clavijero, entre el papel del fildsofo y del pedagogo en el
tratamiento de los temas filosoficos al orden de las doctrinas. Un aspecto doctrinal
y un aspecto pedagdgico -siguiendo a Navarro- interactian y son igualmente
importantes; por un lado, el modo de pensar; y, por el otro, la relacion de la
ensefianza-aprendizaje a partir de este modo de pensar. Ambos significativos
porque tanto él como sus contemporaneos se preocuparon por la renovacion de los
meétodos de estudio como por la introduccion de la filosofia moderna en la Nueva
Espafia. Un ejemplo puede verse en el tratamiento de “los sistemas del Mundo”,
tema del capitulo quinto de su Fisica. Foco de atencién en tanto dicho planteamiento
parece contradecir la autoridad de las Sagradas Escrituras acerca del movimiento
del Sol y de la quietud de la Tierra; la intencién pedagogica de darlo a conocer a
sus alumnos; y finalmente, el sentido que aquél asigna a las alternativas tesis-
hipotesis como preambulo a la exposicidn de los sistemas tolemaico, copernicano y
tichonino, lo que muestra la apertura en Clavijero respecto al valor de verdad,

apuntado en el segundo capitulo.

Otra consideracion puede verse en el sentido de volcar el acto de pura
memorizacion, propia de la escolastica, hacia un aprovechamiento de los
contenidos en un acto de reflexion por parte de los alumnos, dicha demostracién
puede verse en el analisis del vejamen un Banquete de la philosophia en el cual el

director (aludiendo a Clavijero).

[...] hace frente a su nueva tarea y presenta a sus estudiantes platos mas
deliciosos para avivar sus espiritus, advirtiéndoles que la cavilosidad, el
engafio y la terquedad son actitudes contrarias a la sinceridad filosofica. Les
habla enseguida de las varias “despensas” [sistemas] de aquel palacio de

donde saldran los ingredientes para cocinar los manjares del festin:

Una [despensa], del Peripato, bien prevenida de Especies, Calidades,
Prescisiones, etcétera; otra del Atomismo, no llena, pero bien surtida de

infinitas menudencias de todas especies; otra del Carthesianismo con una
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cantidad exorbitante de Materia Subtil, y Torbellinos; otra de Neutonismo,

cargado de Angulos, Diametros, Elipses, y Fuerzas Centripetas y Centrifugas.

[...] Los comensales deberan examinar los platos que se sirvan y preferir los
mejores, “sin atender a su mozedad, ¢ antiguedad, ni a la autoridad de la

persona que los presentara”.®?

En la interpretacion de Arturo Reynoso, ningln sistema satisface en completud lo
requerido para un buen banquete, si bien hay una cocina comun en el que los
responsables (de las 4 despensas) preparan los platillos que les corresponde, es a
los alumnos a quienes toca examinar y juzgar de los mismos, en la idea de que
pudieran ofrecerles algun provecho, lo que denota similitud con Descartes, al menos
en la actitud, respecto a la confianza en la raz6n como capacidad de juzgar propia
del hombre; por una parte, la reflexién venida de Clavijero en la exposicion; y por la
otra, la labor de juzgar y reflexionar que concierne sus alumnos al exponerles la
Fisica Particular pues por lo contenido en los distintos platillos, debe juzgarse el
conocimiento de Clavijero respecto de estos sistemas, al menos de forma general
(y que formaron parte de su curso). Lo anterior puede corroborarse en las ultimas
palabras con las que concluye su curso: “Ustedes saben que todos los profesores
de filosofia que han vivido en América hasta el presente, se han refrenado de
ensefiar la verdadera filosofia. El Unico punto que resta es pedirles que pongan un
razonable grado de aplicacion, esfuerzo y dedicaciébn en aprenderla, como la

empleada por mi en ensefiarsela.”'33

De los ejemplos antecedentes puede intuirse la inclinacion hacia la verdad, pues
ensefia a sus alumnos a abrirse al conocimiento de los distintos sistemas filosoficos
en los cuales pudiera hallarse aquella, teniendo como presupuesto lo que ya se ha
sefalado, la capacidad del hombre de juzgar de las mismas, Y él (Clavijero), es un
guia en este proceso de acercamiento. No soOlo busca la transmision de
conocimiento, sino un proceso de formacion que para nuestro tiempo seria vital

rescatar.

132 Reynoso, Arturo, op. cit, p. 69.
133 Ronan, Charles E., op. cit., p. 116.
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3.3. La educacion en la Historia Antigua de México

Merece considerar, nuevamente, la idea de razén que es propia de este siglo,
concebida como posibilidad de encontrar el grado maximo del hombre en cuanto
ella, es decir, la razon, es capaz de solucionar los problemas mas apremiantes. Por
tanto, diferenciarla de la razén que es propia de la modernidad, en la figura de
Descartes, en cuanto esta Ultima tiene la pretension de organizar conforme a si, el
mundo del hombre y de la naturaleza, dejando con ella lo demas que el hombre
puede hacer. En este sentido, la razon ilustrada, obedece a una posibilidad de dar
soluciones a las situaciones que prevalecen en el siglo XVIII, en este caso, en la

voz de Clavijero, para vindicar la racionalidad de los americanos.

La Historia Antigua de México, corresponde a la etapa de madurez del jesuita,
periodo de su expulsién y exilio en Italia. En ella se puede ver a un Clavijero
preocupado por reivindicar la verdad en torno a la nacion americana y resarcir la
mentira esparcida por los autores europeos como Buffon y Paw. Su objetivo se
enraiza en la verdad buscando ser imparcial ante la narracién de los hechos y dar
a conocer lo legitimo de la realidad mexicana como una obra que sirva a la

posteridad.

La obra, por tanto, converge en una antropologia filoséfica, de la defensa del indio
americano hacia la configuracion de una idea de hombre. Ademas, puede
conjeturarse una conexion existente entre la idea de hombre con el papel que
asume la educacion para enmendar la supuesta inferioridad puesta sobre los
americanos, empero, también deja entrever un ideal educativo en el ejemplo de la
nacién de los antiguos mexicanos, lo que a su vez, parece conciliable con las ideas
de Giambattista Vico al respecto del tema. Esto ultimo sin afirmar una supuesta
influencia sino como una similitud en el modo de conducirse de dos filésofos

contemporaneos.'3*

134 Beatriz Helena Domingues concibe que de los autores ilustrados que influyeron de manera
particular en Clavijero fue Vico, en especifico, su concepcién historica. “The diverse historical
meanings found in Clavijero’s work are a consequence of the universalistic philosophy of history, akin
with the version of the Catholic Illustration, with which he entered into contact in Italy. Although there
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En lo correspondiente al texto, éste se divide en dos partes, la primera abarca de
los libros | al X, en él puede notarse el vasto conocimiento que tiene el jesuita del
México antiguo: su gobierno, religion, artes, lengua, etc., asi como el periodo de la
conquista y como muestra del grado de civilizacion alcanzado por aquellos; la
segunda, sus Disertaciones en las que Clavijero refuta a autores como Paw y Buffon

sobre la tergiversacion de la realidad americana.

3.3.1. Antropologia filosofica.

En lo que a este apartado atafie, el punto a tratar se refiere a la racionalidad del
indigena, asunto que sigue permeando en el siglo XVIIl. Ya no se le niega dicha
facultad, sin embargo, se cuestiona la capacidad de la misma, es decir, si la tiene

suficiente para el ejercicio intelectual.

Es asi como Clavijero se inserta en la polémica del siglo XVIII respecto a la vision
—negativa- de autores europeos como Buffon, Raynal, Robertson y Paw quienes
achacan la corrupcion del clima americano y sus consecuencias en la degeneracién

fisica e intelectual de sus habitantes.

Si bien es cierto que los argumentos del jesuita desarrollados en su Historia antigua
de México, y mas ampliamente en sus Disertaciones, para refutar las apreciaciones
de aquellos autores europeos de la supuesta degeneracién de los indios, se
moldean dentro de la escolastica, cifiéndose al argumento de autoridad, estos se

veran reforzados con la metodologia de la modernidad en la investigacion.

Clavijero parte de la idea de un origen comun en todos los hombres, lo que puede

visualizarse al analizar su Historia en la cual asienta que los mexicanos tenian

is no sure indication that Clavijero had in fact read Vico, he had certainly read and mentions often the
writings of the Italian Boturini, an assumed follower of Vico.” Domingues, Beatriz Helena, “Clavijero’s
Perception of the America and American’s from the exile perspective”, en Locus, p. 109, en
http://www.ufjf.br/locus/files/2010/02/63.pdf. [27 de noviembre de 2013]
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noticia, “aunque alterada con fabulas, de la creacién del mundo, del diluvio
universal, de la confusion de las lenguas y de la dispersion de las gentes”.
Pensamiento que salta en las Disertaciones | y Ill sobre el origen de la poblacion

de México.

Hay una ascendencia comun en la figura de Noé reconocida en la venerable

tradicion catdlica, bajo la autoridad de las Sagradas Escrituras:

Es cierto e indudable, asi por el venerable testimonio de los Libros Santos, como
por la constante y universal tradicion de aquellos pueblos, que los primeros
pobladores de Anahuac descendian de aquellos pocos hombres que salvé del
Diluvio Universal la Providencia, para conservar la especie humana sobre la haz

de la tierra. 1%

Tal afirmacién no cae en la mera conjetura en cuanto busca reforzar esta idea con
la tradicion de los americanos y con las observaciones fisicas al refutar la
imposibilidad de que América se haya poblado antes del diluvio Universal -en tanto
Paw como Buffon refieren a una inundacioén diferente de la universal en América,
deduciendo de esta aseveracion la malignidad del clima y la degradacion de las
plantas, animales y habitantes del Nuevo Mundo-, sino que deviene de la misma,*36
por tanto, una tradicion compartida con los europeos. Apunta ademas, “Pues si
tenemos respeto a los Sagrados Libros o a la tradicién de los americanos, debemos

buscar en la posteridad de Noé los pobladores del Nuevo Mundo.”*37

135 Clavijero, Francisco Javier, Historia...p. 67

136 Como puede observarse en la nota 4, disertacion |: “Queriendo Dios hacer respetar su justicia por
la posteridad de Noé y confundir la incredulidad de los mortales, dispuso que a mas del testimonio
de las Sagradas Escrituras y de los cuerpos marinos que en mucha abundancia han quedado en los
montes para eternos monumentos del diluvio, se conservase también la memoria de aquel espantoso
y general castigo entre las naciones americanas. Estas, en efecto, sin tener alguna noticia de los
libros santos, ni comercio alguno con las naciones del antiguo continente, tenian conocimiento del
diluvio, como testifican Gomara, Acosta, Herrera, Garcia, Martinez, Torquemada, Sigiienza y
Gongora, Ixtlilxochitl...Los toltecas, acolhuas, tarascos, michoacaneses, mexicanos, mixtecos,
tlaxcaltecas, chiapanecos y otras naciones conservaban la tradicion del diluvio y lo tenian
representado en sus pinturas.”

137 Clavijero, Francisco Javier, Historia... p.623.
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Para Clavijero es claro que hay un origen comun de los hombres. La figura de Noé,
como principio del género humano representa dicha ascendencia compartida por
los americanos, en especifico, por los antiguos mexicanos. Lo antecedente
demuestra una hilacibn con los europeos, pero sin dejar de reconocer las

particularidades de los naturales del Nuevo Mundo.

Ahora bien, el propdsito que persigue Clavijero en su Historia es mostrar el grado
de cultura alcanzado por la nacién mexicana, por lo cual no dudara en hacer
comparaciones con otras naciones del Antiguo Continente, de Asia y de Africa,
quienes tenian costumbres igual o mas reprobables a las de los antiguos mexicanos
y en casos excepcionales sobrevalorando la cultura de estos ultimos. Como un
ejemplo, hace comparaciones de la religiéon de los mexicanos con la de los griegos

y romanos y apunta las ventajas de la religibn mexicana con respecto a aquellas.

En este sentido, los argumentos de Paw y Buffon sostienen la malignidad del clima
americano, en tanto el cielo y la tierra son determinantes de las condiciones de la
vida y, en consecuencia, la degradacion de los habitantes del Nuevo Continente.
Por ello, en la preocupacion por reivindicar la verdad y callar a aquellos
denostadores europeos, los argumentos utilizados por el jesuita estaran basados
en las descripciones del clima de América, de sus animales, plantas y asi hasta
llegar a la constitucion fisica y moral de los mexicanos en los cuales se puede notar
su amplio conocimiento sobre botanica, zoologia, etnografia asi como aportes

significativos en ramas como la herpetologia y la macroecologia®®,

Una de las primeras pruebas aducidas por Paw para probar la malignidad del clima
de América refiere a la pequefiez y fiereza de los animales. Los contraargumentos
de Clavijero sefialan mas bien la dulzura y benignidad del suelo americano. Pone

el ejemplo de los animales como el tigre, la pantera y el ledn bajo el cielo de

138 Arita, Héctor T., “Las tres hipétesis macroecolégicas de Francisco Javier Clavijero”, en Revista
Ciencias. En:
http://lwww.revistaciencias.unam.mx/index.php?option=com_content&view=article&id=801:las-tres-
hipotesis-macroecologicas-de-francisco-javier-clavijero&catid=95. [30 de noviembre 2013]
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América. “Han degenerado, si acaso, la ferocidad, unida a la crueldad hacia su
naturaleza o, por mejor decir, no han hecho mas que sufrir la influencia del clima;

bajo de un cielo mas dulce se ha suavizado su natural...”39

Ademas, se muestra virulento contra Buffon y Paw, critica la l6gica de la cual se
valen aquéllos autores, el uso de la razon universal bajo una premisa particular, en
este caso, sobre la promocion de la degradacion de los animales del Antiguo
Continente una vez trasladados a América, argumentos que son validos en algunos
casos, pero que son insuficientes para probar una conclusion tan universal. A la par,
refuta a Buffon sobre las contradicciones en las que incurre éste respecto de los
animales comunes a ambos continentes como del desconocimiento de otras. “Yo
no dudo que si fuesen algunos Buffones y Daubentones al Nuevo Mundo, se podrian
contar muchas mas especies de cuadrapedos que los que €l enumera desde Paris,
en donde no pudo tener, en orden a los animales americanos, todas aquellas luces

que tiene respecto de los europeos.”4°

En lo que toca a la disertacidon V, ya anunciada en la lll, sobre las pruebas para
corroborar la malignidad del clima de América fundada en la constitucion fisica de
los americanos, lo que a su vez derivard en el menoscabo de la capacidad
intelectual y en consecuencia, sobre la inferioridad de la cultura de estos, en aquella
disertacion Clavijero da pruebas suficientes de la calidad corporal de los mexicanos,
declarando que no puede sostenerse sistema alguno como el de Paw, “quien
filosofa sobre los americanos sin conocerlos”. Es asi como ensalza la complexion
sana (en la disposicién de sus miembros) y la buena salud de los naturales. Paw,
por su parte, proporciona argumentos para probar la debilidad de los aborigenes y
uno de ellos reside en que los americanos no podian sostener cargas ligeras,
ademas, sostiene que estos se desmayaban con pesos medianos y menciona la
muerte de 200,000 indios en el transporte de bajeles en el periodo de un afio,

Clavijero alega que dichas pruebas lejos de ser argumentos validos de la supuesta

139 Clavijero, Francisco Javier, Historia..., p. 653.
140 |pidem, p. 674
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debilidad de los americanos muestran por el contrario, la inhumanidad de los

europeos en el periodo de la conquista.

En adelante, por lo que atafie al alma de los mexicanos, dos niveles se pueden
observar: en el primero, exalta las dotes de la razén en aquellos, polémica que
viene desde el siglo XVI en la aprobacion de la racionalidad a los aborigenes y en
consecuencia, la defensa de la legitimidad de sus derechos; es decir, el cese de las
vejaciones por parte de los espafoles, alegando dicha racionalidad. Para este siglo,
es decir, el siglo XVIII, la razén se alza como una condicion del género humano, sin
importar si se es europeo 0 americano, el autor expresa: “Sus almas son en lo
radical como las de los demas hombres, y estan dotados de las mismas facultades.
Jamas han hecho menos honor a su razon los europeos, que cuando dudaron de
la racionalidad de los americanos.”'#! En segundo lugar, refiere no sélo a la facultad
de la razdén de los americanos sino de dicha facultad para el cultivo de las ciencias:
“Sus entendimientos son capaces de todas las ciencias, como lo ha demostrado la
experiencia. Entre los pocos mexicanos que se han dedicado al estudio de las
letras, por estar el comun de la nacion empleado en los trabajos publicos y privados,
hemos conocido habiles gedmetras, excelentes arquitectos, doctos tedlogos y

buenos fildsofos...”142,

De ello se deduce que el indio, a diferencia del europeo, en razén de su propio
progreso, posee una naturaleza diferente, mas no asi, inferior. Es entonces que
Clavijero, en la vindicacion de la racionalidad de los mexicanos, concibe una idea
de hombre en el supuesto de una propiedad comun, la razén, “razén ésta que no se
ve reducida a los limites de Europa”, sino en el desarrollo propio de cada pueblo o
nacion, en este sentido, la filosofia moderna le permite al jesuita ser atento a las
manifestaciones culturales y deducir de ello el progreso de los pueblos. Si bien es
cierto que los antiguos mexicanos eran mas supersticiosos y mas inhumanos,#3no

por ello inferiores en racionalidad y por tanto, en cultura a los europeos.

141 Clavijero, Francisco Javier, Historia..., p. 63.
142 | dem.
143 |pidem., p. 65.
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Destaca ademas, que en la constitucion del caracter de los nativos entra también lo
bueno y lo malo, “pero lo malo podria en la mayor parte corregirse con la educacion,
como lo ha mostrado la experiencia. Dificilmente se hallara juventud mas décil para
la instruccién, como no se ha visto jamas mayor docilidad que la de sus antepasados
alaluz del Evangelio.** Lo importante al respecto es la labor educativa que llevaron
a cabo los frailes sobre los mexicanos. Frente a los primeros, los nativos dieron
pruebas suficientes de sus capacidades, las cuales no eran en absoluto inferiores a
las de los europeos. Los indios proporcionaron fehacientemente un buen
aprendizaje de la gramatica, la retorica y la filosofia, lo cual a su vez puede ser
corroborado por su experiencia. A la par, su cultura es la prueba mas eficaz que

corrobora dicha capacidad en los naturales.

Por eso, enfatizara que los mexicanos “[...] son capaces de todas las ciencias, aun
de las mas abstractas y que si seriamente se cuidara de su educacion, si desde
nifos se criasen en seminarios bajo buenos maestros y se protegieran y alentaran
con premios, se verian entre los americanos fildsofos, matematicos y teélogos que
pudieran competir, con los mas famosos de Europa [...]"14°> Con ello demuestra que
la supuesta inferioridad que puede objetarse en los americanos obedece mas bien
a la falta de instruccion en las facultades humanas, no asi en la capacidad de su
genio, es decir, es una cuestién de caracter social, y no propia de su naturaleza.
Por tanto, este error se enmienda con la educacién. De igual modo, su reflexién
también va dirigida a la condicion de miseria en la que viven todavia los naturales
de su tiempo.1#% “Pero es muy dificil, por no decir imposible, hacer progresos en las

ciencias en medio de una vida miserable y servil y de continuas incomodidades.”

144 1dem.

145 |bidem, p. 732.

146 | os primeros intentos de formacién en los aborigenes en el siglo XVI, se dirigia en dos sentidos,
la primera de ellas se enfoca en la mera instruccion en la doctrina catdlica (la catequesis), la segunda,
referida a la nobleza indigena, buscaba formar un clero autdctono que sirviera para la instruccion
posterior de los demas indigenas, como fueron los intentos de los franciscanos, pero sin conseguir
frutos satisfactorios. En lo correspondiente al siglo XVIII, dentro de las 6érdenes regulares y seculares,
como de la universidad, aun puede notarse la reticencia en la promocion del clero indigena. Fueron
precisamente los jesuitas quienes acogieron en sus colegios y promovieron la educacion indigena,
en los estudios superiores. Espiritu del cual se empapa Clavijero. Puede consultarse la compilacién
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En lo que corresponde a la cultura de los mexicanos, efecto de sus disposiciones
fisicas e intelectuales, una de las pruebas més graves que llevan justificar la
barbarie americana y la civilizacion como exclusiva de los europeos es
precisamente ésta. Ante ello, Clavijero establecera una diferencia entre los hombres
considerados como barbaros!*’ y los que pueden ser denotados como civilizados,#8

categoria esta Ultima en la que se ubica los mexicanos:

Barbaros y salvajes llamamos hoy dia a los hombres que, conducidos mas por
capricho y deseos naturales que por la razén, ni viven congregados en
sociedad, ni tienen leyes para su gobierno, ni jueces que ajusten sus
diferencias, ni superiores que velen sobre su conducta, ni ejercitan las artes
indispensables para remediar las necesidades y miserias de la vida; los que,
finalmente, no tienen idea de la Divinidad, o no han establecido el culto con el

gue deben honrarla.'4®

Por ello, es improcedente la acusacion de barbaros en los mexicanos, al contrario,

el esfuerzo argumentativo de Clavijero se encamina en mostrarlos como una nacion

hecha por Armando Pavon Romero, Promocion universitaria en el mundo hispanico. Siglos XVI al
XX, México, UNAM, 2012.

147 ya en el siglo XVI Fray Bartolomé de las Casas detalla el concepto de barbarie o de barbaro.
Sigue en la fundamentacién de su pensamiento a Aristételes y Santo Tomés de Aquino, quienes
desarrollan en forma sistematica y explicita las diversas clases y aplicaciones de dicho concepto. Su
teoria va encaminada a la defensa de los indios y de su pretendida irracionalidad para asi salvarlo
de la reduccién de su condicién de siervo por naturaleza. Asi, Las Casas distingue cuatro clases de
hombres a los que se les podria denominar barbaros: aquellos cuya conducta era feroz y cruel; a los
que carecian de letras; a los que no tenian gobierno ni ley; y a los que carecian de la fe cristiana.
Navarro, Bernabé, “El concepto de barbarie en Fray Bartolomé de las Casas” en Filosofia y cultura
novohispanas (edicion y presentacién Mauricio Beuchot), pp. 33-49. Del mismo modo, el dominico
se inserta en el debate sobre el grado de cultura y sociedad de los naturales de las Indias, iniciado
por Francisco de Vitoria. Al respecto, en su Apologética historia sumaria, intenta demostrar que los
naturales del Nuevo Mundo, a través de un andlisis comparativo, son tan salvajes y civilizados como
lo habian sido las naciones europeas y de Asia. En este sentido, a partir de la definicién aristotélica
de ciudad, describe a las sociedades de Perl y México como sociedades avanzadas [civilizadas],
en tanto que incas y aztecas poseian los seis requisitos de una ciudad, esto es, agricultura,
artesanos, guerreros, hombres ricos, religion organizada y un gobierno legitimo. Cfr.: Brading, David
A., “El gran debate”, en Orbe indiano. De la monarquia catélica a la republica criolla, 1492-1867, pp.
98-121.

198 Debo aclarar que Clavijero no llega a utilizar el término civilizacién.
149 Clavijero, Francisco Javier, Historia...p.743.
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civilizada, entendiendo el término civilizacion -conjetura mia a partir de la lectura de
la obra de Clavijero- no solo en el sentido de progreso material, sino como cultura,
es decir, el desarrollo que lleva a cabo un pueblo en vistas a su propio progreso
material e intelectual y que ha llegado a establecer un sistema religioso, econémico
y de leyes para el bien y conservacion de la comunidad, aunque en el caso de los
mexicano, este desarrollo encontraba su expresion en lo mitolégico y lo simbdélico;

asi dira Clavijero, a manera de consigna:

Tenian un sistema de religion, sacerdotes, templos, sacrificios y ritos ordenados
al culto de la divinidad. Tenian rey, gobernadores y magistrados, tenian tantas
ciudades y poblaciones tan grandes y bien ordenadas...tenian leyes y
costumbres...tenian comercio y cuidaban mucho de la equidad Yy justicia de los
contratos;... ejercitaban la agricultura y otras artes, no solo las necesarias a la

vida, sino aun las que sirven solamente a las delicias vy al lujo.

Rebate ademas a Paw sobre la falta del uso de moneda, del fierro, el arte de
escribir, la fabricacion de navios, pruebas aducidas por los europeos para que una
nacion no sea reputada como barbara. Para justificar la falta de moneda entre los
naturales (moneda en el sentido de un metal acufiado), argumento no suficiente
para reputar de barbaras a las naciones de Anahuac, Clavijero recurre a un fildsofo
ilustrado como Montesquieu,'*°por ejemplo, “si por moneda se entiende un signo
representativo del valor de todas las mercaderias, como la define Montesquieu, es
indudable que los mexicanos y todas las naciones de Anahuac, a excepcion de los
barbaros chichimecas y otomies, se servian de moneda en su comercio.”'*! Los
naturales, indicara, usaban como moneda ciertas especies de cacao; en torno a su

escritura, ésta era pictografica y suficiente para expresar aun lo mas abstracto; y

150 Charles-Louis de Secondat, baron de Montesquieu), pensador francés (La Brede, Burdeos, 1689
- Paris, 1755). Respecto a su pensamiento, Montesquieu intenta mostrar que cualquier tipo de
gobierno se articula en un conjunto de leyes especificas, las cuales hacen referencia a los diversos
aspectos de las actividades humanas como son la educacién, la administracion, la justicia, leyes que
permiten la articulacion y estructura del gobierno. Entre sus obras se encuentran Les causes de
I'écho, Les glandes rénales, La cause de la pesanteur des corps, La damnation éternelle des paiens
(1711), Systéme des Idées (1716), Cartas Persas (1721), Consideraciones sobre las causas de la
grandeza de los romanos y de su decadencia (1734), L espirit des lois (1748).

151 |pidem, p. 745.
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no hacian barcos porque no habian sido un pueblo dedicado a la navegacion. Hasta

aqui lo dicho por Clavijero.

Finalmente, puede deducirse que el problema recae mas bien en el narcicismo
europeo, en las voces de sus filésofos, mismos que no permiten la
intercomunicaciéon con otras naciones, el no distinguir una razén que se
desenvuelve bajo sus propias circunstancias y posibilidades. Clavijero, atento a los
signos de su tiempo, al contrario, entrevé, a partir de un elemento homogeneizador,
esto es, la razon, el elemento para afirmar un ideal de hombre sobre la base de la

igualdad en este elemento comun.

En este punto, es importante sefialar el papel vindicativo que se avizora en Clavijero
y que parece coincidente con un contemporaneo suyo, Giambattista Vico, el interés
de ambos por recuperar el papel de la historia; en el primero, sobre sus origenes;
en el segundo, sobre la cultura de los mexicanos. Particularmente, en el tratamiento
del pensamiento viquiano, el valor que aquél atribuye a la parte irracional y esencial
del ser humano, asi como el interés que tiene por el sentimiento, el sentido
comun,*®? |a fantasia, el ingenio®3, empero, el punto de promocionar la imaginacién
o la creatividad no suponen en el italiano una devaluacion de la racionalidad: “una
persona es una criatura que razona y que siente, que demuestra y que
ingenia”.*>*En lo que toca a Clavijero, la razén se enarbola aunque no en detrimento
de otros elementos considerados pre-racionales como los mitos o los simbolos, ya
que, como insistira en muchos apartados de su Historia, éstos Ultimos sirvieron a la
nacién mexicana para para propagar la tradicién, en otras palabras, su cultura,

muestra, a su vez, del grado de civilidad alcanzado.

152 “E| "sentido comun" significa la aceptacion del valor de la tradicion como vehiculo de la verdad, la
admision del pensamiento como facultad condicionada histéricamente, y la conviccion de que éste
siempre parte de un cumulo de posibilidades reales que la existencia del pasado ha dejado al
desaparecer. Rebollo Espinosa, Maria José, Dioses, héroes y hombres. G. Vico. Teérico de la
educacion, p. 99.

153 Facultad de descubrir o nuevo.

154Rebollo Espinosa, Maria José, op. cit., p. 97.
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3.3.2. Sentido de Providencia

En el relato puede divisarse la historia bajo la égida de la Providencia, del enjuiciar
los hechos a partir de la creencia del Dios cristiano, como ejemplo puede tenerse la
representacion de la cultura mexicana como descendiente del Patriarca Noé y la
creencia en un Ser Supremo.!® Por ello, es de un valor esencial ver el
desenvolvimiento de la nacion mexicana, aunque condenable por la idolatria y la
supersticion, reconocer esta primera etapa como proceso hacia la verdad divina:
“Pues bien, los mexicanos y las demas naciones de Anahuac, asi como los
peruleros, reconocian un Ser Supremo y omnipotente, aunque Su creencia
estuviese, como los otros pueblos iddlatras, viciada de mil errores y supersticiones.
Tenian un sistema de religién, sacerdotes, templos, sacrificios y ritos ordenados al

culto uniforme de la divinidad.”1%6

En la VIl Disertacion, “La religion de los mexicanos”, para refutar la crueldad y
supersticion adjudicada a los pueblos de México, se propone demostrar que “la
religion de los mexicanos fue menos supersticiosa, menos indecente, menos pueril
y menos irracional que las mas cultas naciones de la antigua Europa, y que de su
crueldad ha habido ejemplos —tal vez mas atroces- en casi todos los pueblos del

mundo.”15%7

Con ello, establece una comparacién con la religion de los griegos, los romanos y
destaca las ventajas de la religion de los mexicanos con respecto a aquéllas. En sus
dioses se descubren los vicios'®® mientras que “Muy distinta era la idea que tenian
de sus numenes los mexicanos. No se encuentra en toda su mitologia ningun
vestigio de aquellas estupendas maldades con que las otras naciones infamaron a
sus dioses. Los mexicanos honraban la virtud, no los vicios, en sus divinidades”;1>%l|

valor, la castidad, la prudencia. En relaciébn a la supersticion de la que se ha

155 Cfr.: Clavijero, Francisco Javier, Historia... p. 139
156 |bidem, p. 743.

157 |bidem, p. 812.

158]bidem, p.813.

159 |bidem, p.814.
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condenado a los mexicanos, ésta ha sido comun a todos los pueblos; “pero la de

los mexicanos era menor y menos pueril”169
Y en el libro VI de la Historia afirma:

Esto es lo que sabemos de la religion de los mexicanos. La vanidad de su culto,
la supersticion de sus ritos, la crueldad de sus sacrificios y el rigor de sus
austeridades haran conocer mas claramente a sus descendientes las
incomparables ventajas que han logrado en las maximas dulces, puras y santas
de la religion cristiana, y les servira de estimulo para dar incesantes gracias al
Padre de las misericordias por haberlos llamado a la luz de su Evangelio,

habiendo dejado perecer a sus mayores en las tinieblas del error.16?

Tal idea de la Providencia parece entrever cierta similitud con Giambattista Vico, en
tanto la Providencia vuelve hacia la conservacion y la justicia los acontecimientos
aparentemente negativos y prueba de ello es la evangelizacién que se logra con la

llegada de los espafioles:

...la cual por su infinita bondad, en lo que toca a este argumento, desde fuera 'y
harto a menudo contra el propésito de los humanos, dispone a un fin universal
lo que los hombres o pueblos particulares a sus fines particulares dispusieron
por los que principalmente irian a su perdicién. Asi, pues, ella, usando como
medios esos fines particulares, los conserva. Y por toda la obra se patentiza
que, en tal aspecto, la Providencia es la ordenadora de todo el derecho natural

de las naciones.1%?

Lo anterior parece reconocerse en lo que Clavijero anotara: "No es inverosimil que,
habiendo Dios anunciado con semejantes prodigios la ruina de algunas ciudades,

como consta en parte de los Libros Santos y testifican Josefo, Osorio y otros, usase

160 |dem.

161 |bidem, p 282.

162 Vico, Giambattista, Principios de una ciencia nueva. En torno a la naturaleza comudn de las
naciones, p. 67.
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de la misma providencia en el trastorno general de un mundo entero, que es sin

disputa el mas raro y notable suceso que se lee en la historia humana".163

Hay que advertir los antecedentes del tema en el pensamiento de autores como fray
Bartolomé de las Casas. Este ultimo en su obra Historia de las Indias, da una
explicacion providencialista del hecho de la Conquista de América. Las Casas parte
de un origen comun de los hombres sobre la tierra. EI dominico sefiala que el afan
de lucro llevé al hombre a descubrir lo lejano. Sin embargo, la verdadera causa se
encuentra en el designio de Dios para extender su fe por todo el mundo'®*. Las
Casas basa el proyecto de Colon en Platon y la Atlantida y en ello reintroduce las
tesis de Oviedo (quien sigue la tradicion de la teoria del mesianismo politico
imperantes de la época, de unas tierras que habian pertenecido a Espafia en
tiempos de Hespérides). Empero, la interpretacion de tal acontecimiento es de
caracter antropolégico cuya finalidad descansa en un objetivo evangélico: “junto con
las nuevas tierras, se descubren nuevas gentes a las que hay que cristianizar,
incorporar al destino de salvacion de la humanidad.”'%®En el interés por la
intencionalidad del descubrimiento del Nuevo Mundo, la preocupacion se trasladara
hacia la cristianizacion de los infieles y el modo en cémo se ha llevado a cabo la
conquista, en especifico, sobre la esencia de los naturales y la manera de
incorporarlos a la fe cristiana. Es asi como las Casas sigue el ejemplo de otros
autores como Pedro Martir de Angleria y Antonio de Guevara, quienes crean
visiones utépicas sobre los pueblos primitivos como el mito del Buen Salvaje. Aln
mas, merced al sistema evangélico, el anhelo de cristianizarlos se puede visualizar
en los esfuerzos de Vasco de Quiroga con la fundacién de los hospitales-pueblo de

Santa Fe.166

163 Clavijero, Francisco Javier, Historia..., p. 141.

164 Cfr. Fernandez Herrero, Beatriz, La utopia de América. Teoria, leyes, experimentos., p.81.

165 |pidem, p. 82

166 F| ideario de Vasco de Quiroga se visualiza el tema de las encomiendas asi como en la fundacion
de los hospitales-pueblo de Santa Fe. Respecto a lo primero, para Quiroga la poblacion india debe
ser guardada y defendida por los espafioles, haciéndolos fieles a Dios y al Rey. Este es el objeto del
sistema de encomiendas que asegurarian la obra de evangelizacion y cultura deseada por Quiroga.
Cfr. Zavala, Silvio, El ideario de Vasco de Quiroga, pp. 29-31. En torno a lo segundo, la inquietud
humanista de Quiroga, a partir de la Utopia de Tomas Moro, se puede ver resumido en la carta que
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Queda ahora por resolver lo que preconizan estos hombres del siglo XVIII, es decir,
su vinculacioén con la divinidad, la comunién con lo sagrado y su reconocimiento en
ello, contrastable con la sociedad actual en donde la inmanencia de lo trascendente
parece disuelta en un enmascarado laicismo que parece arrastrarlo hacia una falta
de sentido, es decir, existe una desvinculacion con el misterio de la divinidad y los
valores trascedentes que en él residen. Por tanto, el hombre se encuentra en una
condicion reduccionista de los valores inmediatos ofrecidos por las ideologias

imperantes que no responden a las necesidades reales del ser humano.

Acerca de esto, en su obra El hombre y lo divino, Maria Zambrano sostiene que el
hombre se ha desvinculado de Dios como resultado de una concepcion de si mismo
como ente pensante a partir de la construccion de una historia temporal producto
de la razén humana. De ahi que, siguiendo la interpretacion de Carolina Lagos, el
reconocimiento y comunion con lo sagrado puede superarse a través de la historia
misma. Es asi como el hombre, por medio de la construccién histérica como por su
impronta racionalista (en ello podemos incluir el cientificismo y la idea de progreso),
intenta equiparse, o0 mas aln, superar la idea de Dios,®’ confinando los sucesos o
fendmenos a causas econémicas o histéricas.'%8 En el mismo sentido, Mircea Eliade
sostiene que el hombre actual se encuentra inmerso en la ausencia de sacralizacién
debido a que se considera como un ser Unicamente histérico dentro de una realidad
gue se ira perfeccionando sin necesidad de este sentido trascendente. El hombre
primitivo, por su parte, entendia que sus acciones no se encontraban desligadas de

la divinidad, su vida era entendida como participante del mundo de lo sagrado. En

éste escribe al Consejo de Indias en 1531 siendo oidor de la Segunda Audiencia en la Nueva Espafia:
“debia ordenarse la vida de los naturales reduciéndolos a poblaciones, ‘donde trabajando e
rompiendo la tierra, de su trabajo se mantengan y estén ordenados en toda buena orden de policia
y con santas y buenas catélicas ordenanzas; don-de haya e se haga una casa de frailes.....Fundados
los pueblos, se ofrecia, con ayuda de Dios, “a poner y plantar un género de cristianos a las derechas,
como primitiva iglesia, pues poderoso es Dios tanto agora como entonces para hacer e cumplir todo
aquello que sea servido e fuese conforme a su voluntad”. Ibidem, p. 49.

167 Lagos O., Carolina,” La experiencia de lo sagrado como fundamento de lo moral, en el
pensamiento de Mircea Eliade”, en Jornadas de Filosofia, Universidad Catélica de la Santisima
Concepcion, en http://teologia.jornadasfilosofia.ucsc.cl/articulos/tercera_parte/Carolina_Lagos.pdf
[01 de junio de 2014], p. 1.

168 Zambrano, Maria, EI hombre y lo divino, pp. 13-14.
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este mismo sentido, para Clavijero al igual que los demas miembros de su orden,
pese a estar ubicado en el siglo de las luces, lo que implica racionalizacion y
conceptualizacion del mundo circundante a partir de la ciencia moderna, se siente
activamente participe de la presencia de la realidad de Dios, la realidad que
Zambrano define como “una irradiacién que emana del fondo de la vida, un misterio
al que hemos llamado sagrado”.1%°Espacio comprensible sélo por la adhesion a la
fe cristiana y a la tradicidén de la iglesia y que sin duda se debe a los contenidos y

espiritualidad inmersa en su formacion jesuita.

Por tanto, hoy, el hombre, que ya se ha pronunciado por medio de la ciencia en el
conocimiento y dominio de la naturaleza y eso otro que Maria Zambrano denota
como “crecimiento del sujeto”, en tanto el sujeto es la sede maxima de la realidad,
en el camino que debiera seguir éste podria encontrar el sentido de su ser: al
conocer su condicion ontoldgica a partir de su vinculacion con la divinidad se sentiria
movilizado hacia una disposicién vital y a la vez formativa ya que los valores y modo
de conducirse apuntarian hacia esa inclinacion de una sabiduria superior en la cual

se engendran.

3.3.3. Aproximaciones hacia un pensamiento educativo

La educacién, en un primer momento, es un medio para rebatir las injurias de
filésofos europeos de la supuesta inferioridad de los mexicanos, teniendo como
premisa la razon de la que hablan los ilustrados; pero la labor clavijeriana no acaba
ahi, desde una nueva vision de la historia, delineada a partir de ciertos elementos
de dicha modernidad, el problema educativo parece ocupar su pensamiento, Como
un interés compartido con sus homaologos europeos, quienes “tienen una gran fe en
la potencia de la educacién y quieren modernizarla, enriquecerla en sus aspectos
cientificos y ponerla al alcance del mayor numero. Consideran la naturaleza humana

como fundamentalmente igual bajo todos los climas, se proclaman con frecuencia

169 Zambrano, Maria, op. cit., p. 33.
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ciudadanos del mundo y se consideran hermanados por ideales comunes por

encima de las fronteras nacionales.” 170

Sin embargo, el acento recae en el modo de abordar el tema. Por lo que toca a
Clavijero, es a través de una mirada retrospectiva de lo que nos han legado los
antiguos mexicanos, es decir, en el resquicio del avance cultural alcanzado por los
prehispanicos, de manera particular, sefiala a la educacién como el elemento
formativo por el cual fue posible cimentar dicha cultura y a la vez, pruebas que
pudieran servir de lecciones para los hombres de aquel siglo XVIIlI en tanto

perspectivas o modelos para cimentar un nuevo tipo de sociedad.

En la Disertacion VI, después de exponer la religion, leyes, costumbres, artes y todo
lo que engloba la cultura, como muestra del grado de civilizacién de los mexicanos,
en la defensa del punto de la racionalidad de los indigenas y la igualdad entre estos
y los europeos, con el apoyo en sus fuentes y su experiencia se encarga de delinear
con toda claridad el sistema de educacion de los mexicanos y el sentido que el
jesuita le asigna: “Si a méas de lo dicho se quiere cotejar el sistema de educacion
gue habia entre los mexicanos con el de los griegos, se reconocera que no era tan
grande la instruccién de los griegos en las artes y ciencias como la que tenian los
nifios y jovenes mexicanos en las costumbres de sus padres. Los griegos se
aplicaban mas a ilustrar la mente, los mexicanos a rectificar el corazén....”*’* Y mas
adelante esboza de forma especifica en qué consistia tal forma de educar: “...los
mexicanos ensefiaban a sus hijos, juntamente con las artes, la religion, la modestia,
la honestidad, la sobriedad, la vida laboriosa, el amor de la verdad y el respeto a los

mayores.”7?

Y a manera de cotejo sobre el modo de proceder en la exposicidon de dicha
disertacion respecto de sus homélogos europeos, termina rematando: “Esta es
una...verdadera muestra de la cultura de los mexicanos, tomada de su historia

antigua, de las pinturas y las relaciones de los mas exactos historiadores espafoles.

170 Abbagnano, N. y Visalberghi, A., op. cit., p. 369.
171 Clavijero, Francisco Javier, Historia..., p. 785.
172 | dem.

89



Asi se gobernaban aquellos pueblos inferiores en industria y sagacidad a los mas
rudos pueblos del Antiguo Continente. Asi se gobernaban aquellos pueblos, de cuya

racionalidad quisieron dudar algunos europeos.”'"3

Incluso puede observarse, lo que ya se ha sefialado en otros apartados, la relativa
superioridad que concede a las leyes, religion y en lo que nos interesa, la educacion
de los antiguos mexicanos en contraste con la de los romanos, los griegos y demas

pueblos que se acusaban de ser las naciones mas cultas de la antigua Europa.

En otro paragrafo, que sirve para complementar lo antecedente, como dirigiéndose
a sus lectores: “Es verdad que viciaban sus instrucciones con la supersticiéon; pero
el celo que tenian en la educacion de sus hijos debe confundir la negligencia de
nuestros padres de familia, y muchos de los documentos que daban a su juventud

pueden servir de lecciones a la nuestra.”’#

Con esto ultimo, el jesuita sugiere abrirse al pasado, como a manera de consigna e
indicador hacia su tiempo, pero también para el nuestro, en tanto lectores suyos y
continuadores de su obra, es decir, ver en la educacion de los prehispanicos

posibles avistamientos que pudiesen servir en los procesos de formacion actuales.

Ademas, debemos comprender la obra clavijeriana como obra educativa, lo que
puede ser corroborado al dedicar su Historia Antigua de México a la Real y Pontificia
Universidad de México con estas palabras: “Una historia de México escrita por un
mexicano que no busca protector que lo defienda sino conductor que lo guie y
maestro que lo ilumine, debe sin duda consagrarse al cuerpo literario mas
respetable de ese Nuevo Mundo como el mas instruido en la historia mexicana y
mas apto para decidir el mérito de tal obra...”'’>, dedicarla implica una
responsabilidad por demas enorme dado el mérito y tradicion de una de las
instituciones mas florecientes de la Nueva Espafia desde su asentamiento en el
siglo XVI.

173 1 dem.
174 1bidem, p. 750.
175 |bidem, “A la Real y Pontificia Universidad de México”, p. XVIII.
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Pero, ¢como concibe la educacion Clavijero? En el libro VIl de la Historia, “Gobierno
politico, militar y economico de los mexicanos”, tomando el analisis de Ronan,
Clavijero sefiala que “religion, politica y economia son los tres factores que forman
principalmente el caracter de una nacion y, sin conocimiento de ellos, no se puede
formar una idea completa de la constitucion moral, propensiones o inteligencia de

ningln pueblo, cualquiera que éste sea.”’®

Pero dicho caracter parece encontrar sus bases, tomando el ejemplo de la naciéon
mexicana, en la educaciéon. Asi dira: “La educacién de la juventud, que es el
fundamento principal de un estado y el que da mejor a conocer el caracter de una
nacion, fue tal entre los mexicanos que ella por si basta a confundir el orgulloso
desprecio de ciertos criticos que imaginan reducido a los limites de Europa el

imperio de la razon.”’’

Segun lo anterior, la educacién podria entenderse como el principio en el que se
sustenta un sistema politico-social, en este caso sobre la sociedad de los antiguos
mexicanos. En la parte 7, de la Disertacion VI, Clavijero bosqueja el sistema de
leyes que sirvieron a las necesidades y contribuian al mantenimiento de la sociedad.
Arremetera, asimismo, contra quienes sefialaban anarquia en los mexicanos. Un
Estado se sostiene por las leyes y en el caso del Reino de México, puntea Clavijero,
aunque las leyes por las cuales se gobernaban no estaban escritas, empero, éstas
se perpetuaban tanto por la tradicibn como por sus pinturas. Asi, un ejemplo sirve a
complementar esta idea, en la tradicion -escrita en sus codices-, por la cual los
mexicanos perpetuaban sus leyes: “No habia subdito que no las supiera, porque los

padres de familia no cesaban de instruir en ellas a sus hijos [...]"*"®

Igualmente, sefiala que en los tiempos anteriores a los Ultimos afios de la

monarquia, “los monarcas habian respetado siempre las leyes promulgadas por sus

176 Ronan, Charles E., op. cit., p. 186.
177 |bidem, p. 283
178 |pidem, p. 776.
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antecesores y celado su observancia.”*’® Lo cual no podria entenderse sin analizar

la educacion de quienes gobernarian:

A los hijos de los reyes y sefiores principales se daban ayos que arreglasen su
conducta, y antes que pudiesen entrar en la posesion de la corona o del sefiorio,
se les conferia regularmente el gobierno de alguna ciudad o estado menor para
que se ensayasen en el arte dificil de gobernar hombres...Sobre este sdlido
fundamento de la educacion levantaron los mexicanos el sistema politico de su

reino...180

¢, Qué se desprende de lo antecedente? Si los americanos pusieron atencion en la
educacion de la juventud, entonces esto es una prueba para sustentar el grado de
desarrollo alcanzado por las naciones prehispanicas. Pero al mismo tiempo, la
educacioén es el recurso que hace posible la transmision de leyes, costumbres, en
fin, una cosmovision del mundo, lo que puede entenderse en términos mas propios

por cultura.

Esto sugiere cierta similitud con Vico. Desde la perspectiva viquiana, la educacion
es una de las actividades, pilares humanos, una de las condiciones que nos hace
esencialmente humanos. Para Vico, la educacién es la actividad que permite la
transmision de las creaciones del hombre —las instituciones, leyes, lenguaje- a las
generaciones siguientes y el modo en que las sociedades se expresan en su
devenir. La idea de educacion es equiparable al término paideia de los griegos —

entendida como cultura, tradicién, formacion.

Para complementar esta idea, Clavijero en el libro VII, ya citado, se dedica a exponer
el sistema de educacidon que procuraban a sus hijos los antiguos mexicanos, a
través de la interpretacion de la Coleccion de Mendoza, con suma diligencia refiere
los oficios dados segun la edad, género, las correcciones y consejos de los mayores

a los jévenes en ese ejercicio de insercion a la cultura.

179 1dem.
180 |bidem, pp. 291-292.
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Ademas, otro modo de entender la educacion en Vico refiere a que ésta “Actua
como ordenadora de nuestros mas bajos instintos y pasiones, domesticandolos o,
mejor, racionalizdndolos, haciéndolos entrar en un cauce que Nnosotros mMismos
podamos controlar en provecho y enriquecimiento propios....”t81 A la par, el jesuita
arguird que son propios en los hombres tanto los vicios como las virtudes y no
exclusivamente de los americanos. Y si existe un error en el caracter, éste puede
enmendarse con una correcta formacion. Lo cual da pie a que son los mexicanos
aptos para la educacion. Desde esta perspectiva, los procesos educativos a las que
se ven inmersos los hombres, contribuyen de manera permanente en la

educabilidad humana y se muestran como ordenadores de pasiones e instintos.

Por otra parte, cuando Clavijero sefiala que los prehispanicos son capaces de todas
las ciencias, que el punto reside en el cuidado de su educacion, y sigue: “...si desde
nifios se criasen en seminarios bajo buenos maestros y se protegieran y alentaran
con premios...”*82 Es posible intuir en estas lineas la formacion misma del jesuita,
pues, una de las constantes de la pedagogia de la orden a la que pertenece hace
énfasis en la promocién mediante premios para estimular a los alumnos. A la par, el
papel de maestro como orientador se hace patente, su dedicaciéon, capacidad y
ejemplaridad para con sus discipulos. Lo anterior, significa, por tanto, promover
como puntos dentro de la educacidén estos elementos que rindieron frutos en la
formacion de Francisco Javier Clavijero; es decir, recuperar algunas directrices de
la educacién jesuita hacia nuestro contexto, donde resta decir que el elemento

principal es el alumno.

181 Rebollo Espinosa, Maria José, Dioses, héroes y hombres. G. Vico, teérico de la educacion, p.191.
182 \/er nota 145.
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CONCLUSIONES

Como se desprende del presente estudio, dentro del tema de la Nueva Espafa,
ocupa un lugar esencial el papel de los humanistas del siglo XVIII novohispano que
se enfrentan a la modernidad ilustrada. Asimismo, dentro de sus actividades, la
labor educativa ha sido una de las mas importantes y en ello se centro el trabajo,

especificamente en la figura de Francisco Javier Clavijero.

De lo anterior se desprende que si bien es cierto que Clavijero no escribi6 un tratado
sobre Filosofia de la educacion a la manera de autores como Rousseau, no por ello
es menos meritorio reconsiderar sus aciertos en el campo de la educacion, intuidos
estos a partir de su Fisica Particular —complementados con algunas alusiones en
su vejamen “un banquete de la philosophia”- asi como de su Historia Antigua de

México.

Como primer punto, puede entenderse la educacion jesuita con las siguientes
categorias: dinamica y moderna; lo cual significa ver aquel sistema escolar en
constante cambio y adaptada a las distintas realidades en las que se insertaban,
esto es, en constante renovacion, asi como amoldar el conocimiento que va
emergiendo en el devenir histérico. Igualmente, persigue es una formacién integral

y Ssu orientacién, segun los talentos y aptitudes de cada alumno.

En torno a los jesuitas del siglo XVIII novohispano, puede desprenderse que
aguellos, entre los que se encuentra el autor objeto de este estudio, son una pléyade
de hombres, herederos de la tradicion del humanismo cristiano como del
Renacimiento, con la irrupcion de la modernidad que se gesta en el siglo XVIII, su
mirada también se dirige hacia ésta. Ahora bien, la modernidad a la que se
circunscriben los jesuitas de este periodo es la denominada modernidad ilustrada.
Empero, la confianza que sienten en la razén ilustrada no los obliga a renunciar a
su condicion religiosa. Bajo sus propios criterios cristianos —y resueltos en un
conflicto interno- analizan todo aquello que consideran un aporte positivo de las

ciencias.
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Esta generacion de novohispanos de la segunda mitad del siglo XVIII en aras de la
razén que se alza con la ilustracion pugnan por nuevos métodos, nuevas verdades,
nuevas orientaciones, con ello, se puede concluir que son dignos actores, con las
limitaciones de su contexto, claro esta, del siglo de las luces. Bajo la doble vertiente
en la que se incardinan, la modernidad y la tradicion, los jesuitas del dieciochesco

novohispano buscan pensar su propio contexto, el contexto novohispano.

Y para vencer las dificultades que supone el inclinarse sobre una corriente u otra,
resuelven en el eclecticismo el modo de conciliarlas. Eclecticismo éste en el que lo
gue sobresale es el ejercicio mismo de la razon, la verdad no se comprende dentro

de un solo sistema sino en lo que cada una tiene de verdad.

Ahora bien, en lo que toca a Clavijero, a partir del tratamiento de sus obras, tanto la
Fisica Particular como la Historia Antigua de México, éstas nos permiten visualizar
las vertientes en las que se mueve el jesuita. Por una parte, se reconoce como parte
de la generacién de ilustrados europeos, pero a la vez, vuelve la mirada al pasado
con miras a proyectar al futuro. Hace uso de la metodologia moderna, al mismo
tiempo busca reinterpretar las Sagradas Escrituras en aras de encontrar la verdad

ahi donde se encontrase.

La intencion de Clavijero no estriba en atacar la tradicion, por ello, a través de una
actitud ecléctica busca conciliar la modernidad con la tradicion. El eclecticismo al
gue se circunscribe Clavijero es un eclecticismo “sano”, como lo denomina Beuchot.
Y como parte de este eclecticismo, puede conjeturarse que intenta adaptar y
conciliar lo moderno con el pensamiento aristotélico-escolastico, mostrando una
actitud critica respecto a esta ultima, en una postura mediatica en torno a ambas
corrientes; es un eclecticismo, en una actitud prudencial —si el término es aceptable.
Y puede afirmarse, segun el estudio ya realizado, que asume también como parte
de este eclecticismo, la aproximacion a la verosimilitud como criterio de
conocimiento en este proceso de ajustarse a la verdad dentro de la filosofia de la

naturaleza y la historia.
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Por otro lado, el jesuita entrevé el doble camino hacia la verdad. Distingue el terreno
de la ciencia natural en el que se circunscriben los modernos y del cual no pueden
dar razon los escolasticos. Sin embargo, existe un terrero sélo accesible mediante

la fe.

En relacion a esta actitud filoséfica y como consecuencia del ya mencionado
eclecticismo del jesuita, asume como criterio de verdad, en el acercamiento del
conocimiento de la naturaleza, la verosimilitud, a partir de lo que éste entiende por
hipotesis, es decir, a través de la hipotesis se puede llegar a la verdad, siempre y
cuando se cumplan con los requisitos necesarios, es decir, que ella no suponga
nada inverosimil, que concuerde con los fenébmenos, etc. Ademas, se requiere
examinar y razonar sobre los diversos sistemas y en estas explicaciones, lo que

parece mas verosimil.

De igual manera, en el acercamiento hacia la verdad en la narracion de los hechos,
dentro de la historia de los prehispanicos, Clavijero en algunas ocasiones se
extiende sobre el dominio de lo verosimil, recurso mediante el cual el fil6sofo

procura asentar la verdad, por ejemplo, sobre el origen de los pueblos de Anahuac.

En lo referente a los sistemas del Mundo, Ultimo tema del segundo capitulo, éste
sirve de ejemplo para la comprensién de la posicion que toma el autor respecto al
criterio de verdad, asi como del conocimiento de Copérnico en el Nuevo Mundo.
Punto relevante éste en cuanto el jesuita es uno de los introductores, junto con
Alegre, de un tema filosofico-teolégico que para nuestro contexto es comun e
incuestionable, pero para aquel entonces tenia implicaciones filosoficas y
teoldgicas, lo que a su vez, marcaba un nuevo rumbo respecto a la forma de
concebir, no sélo el mundo, sino al hombre que se habria a la modernidad a partir

de la ciencia moderna.

En lo que toca al transito de la ciencia especulativa hacia la ciencia moderna, se
intuyen en Clavijero ciertos atisbos sobre la naturaleza de la ciencia natural moderna
y su distincion de la ciencia especulativa al modo escolastico, lo que puede

corroborarse tanto en la Fisica Particular como en su vejamen, al asumir la
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metodologia de la ciencia moderna y rechazar algunos postulados de la tradicién en
tanto no coincidentes con los fendmenos de la astronomia y de la fisica. Clavijero
muestra un espiritu libre en el que desea distinguir la verdad de las ciencias
siguiendo la mas estricta intencion de hallarse ante la certeza de dicha verdad a

través de lo que su propia razon le muestra en el contacto con la investigacion.

En adelante, en el tercer capitulo, se intent6 delinear la labor filoséfica y pedagdgica
del jesuita, misma que puede visualizarse en su quehacer como catedratico, y
concretizado en su Fisica particular. En su primera etapa, como maestro en la
Nueva Espafia, se ha sefalado la relacion existente en Clavijero, sobre el papel del
filosofo y del pedagogo en el tratamiento de los temas filosoficos. Un aspecto
doctrinal y un aspecto pedagdgico interactian en el pensamiento del autor, por un
lado, el modo de pensar; y, por el otro, la relacion de la ensefianza-aprendizaje a
partir de este modo de pensar. Significativos ambos en tanto, al igual que sus
compafieros de orden, se preocups por la introduccién de la filosofia y ciencia

modernas en la Nueva Espana.

De esta primera etapa, es decir, de su labor como docente, ensefia a sus alumnos
a abrirse al conocimiento de los distintos sistemas filoséficos en los cuales pudiera
hallarse la verdad, teniendo como presupuesto la capacidad del hombre de juzgar
de las mismas. Clavijero s6lo es un guia en este proceso de acercamiento a la

misma. Esto es, busca un proceso de formacion, significativo para nuestro tiempo.

En lo que corresponde a la segunda etapa, en la defensa contra los vituperios de
autores europeos como Paw es que construye su Historia, busca defender en ella
la igualdad de los mexicanos con los europeos, a partir de esta razén universal de
la que se habla en el siglo XVIII, pero con un desenvolvimiento particular en los
pueblos del Nuevo Mundo. Asimismo, la Unica diferencia que se encuentra entre los
europeos y los mexicanos es la falta de instruccion en estos ultimos y no asi en un
impedimento venido de su naturaleza. De igual manera, al hacer un ejercicio
reconstructivo de la nacion antigua de México en su Historia: artes, lengua,
gobierno, economia, sociedad, puede vislumbrarse a la educacion como el
elemento integrador, y ser entendida en términos mas amplios, es decir, como
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formacion y cultura; pero no solo es un ejercicio descriptivo sino reflexivo en el autor,

de tal manera que éstas sirvan como lecciones para la posteridad.
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VALORACION CRITICA

Bien vale la pena sefalar que el estudio de un periodo o autor no acaba nunca, es
un ejercicio reflexivo constante y en ello, la hermenéutica da visos de la recreacion
de nuevos sentidos. Por ello, en lo que toca a Clavijero, aun faltan estudios
profundos sobre su quehacer filosoéfico e historiografico que los desmitifiquen como
un autor plenamente moderno o ligado aun a la tradiciéon, en el uso de las
metodologias modernas y el recurso de fuentes directas, como de su propia

experiencia, como en el caso del estudio bio-bliogafico hecho por Ronan.

En lo que toca a la modernidad, no puede decirse que todo en Clavijero es moderno
y que, por tanto, rechaza todo lo tradicional-escolastico, ya que constantemente
puede observarse el recurso a la autoridad de las Sagradas Escrituras y como
puede verse al principio de la VIII Disertacion, parece asumir como ultimo criterio de

verdad esta autoridad.

Finalmente, dado que no se poseen la primera y la tercera parte de su curso, la
imagen del jesuita sigue siendo incompleta, éste serd mas integra una vez que
salgan publicados los estudios respecto a la tercera parte del mismo, efectuados
por un grupo de investigadores de la Universidad de Guadalajara, liderados por

Conrado Ulloa Cardenas, quienes poseen el manuscrito.
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